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Republica 11 y 111

FEDRO. — Hermosisimo entretenimiento [roykdiny ... maudiév] frente a un
vil ese que mencionas, Socrates, del hombre capaz de jugar con los discursos [tod
gv Moyoic Svvopévov mailewv], componiendo historias [pvboAloyotvta] sobre la
justicia y las demaés cosas que dices [Sicaiocvvng te kai GAAmv OV Aéysig mépt].

SOCRATES. — En efecto, amigo Fedro, asi es. Pero mucho mas bello, creo
yo, es el ocuparse de ellas en serio cuando, haciendo uso del arte de la dialéctica
[tij dwahextikii Téxvn], y una vez que se ha cogido un alma adecuada, se plantan y
se siembran en ella discursos unidos al conocimiento [uet’ émotiung Aoyouc];
discursos capaces de defenderse a si mismos y a su sembrador, que no son
estériles, sino que tienen una simiente de la que en otros caracteres germinan
otros discursos capaces de transmitir siempre esa semilla de un modo inmortal,
haciendo feliz a su poseedor, en el méas alto grado que le es posible al hombre.

PLATON, Fedro 276 e-277 a
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II 357 a-383 c. Los desafios a Socrates y Platon. La(s) ciudad(es) del Aoyoc.
La teologia.

1.

10.

Preludio (357 a-358 e)

1.1. ¢Quieres que quedemos persuadidos en apariencia o de verdad? (357a-b)

1.2.  “rpitov 82 ... 11 €180¢ dyaBod” y las tres clases de bienes; (1) los bienes que
lo son por si mismos (357b); (2) los bienes que lo son por si mismos y por
lo que producen (357 b-¢) y (3) los bienes que lo son solo por lo que
producen (357 c-d). [Presupuesto 1: la justicia es un bien. Socrates coloca
la Justicia en “(2)” (357 €). Trasimaco (y el vulgo) la colocaria en “(3)”.]

1.3.  Socrates y Glaucon no son faciles de persuadir (358 a)

1.4.  Preludio de Glaucon al discurso de Glaucon: en qué consiste la justicia y
la injusticia; los bienes que producen cuando se albergan en un alma,
“dejando a un lado los beneficios y cuanto resulta de ellas” (358b)

Discurso de Glaucon:

2.1.  Retomando la argumentacion de Trasimaco: como dicen que es la justicia
y de donde viene (358 e-359 b)

2.2.  Quien es justo, lo es contra su voluntad: el anillo de Giges (359 b-360 d;
tercer xatofaive de la Repiiblica en 369 d)

2.3.  Que es mejor la vida del injusto (360 d-362 c). [Interrupciéon de Socrates
en 361 d: el inicio de la crisis de la Reptiblica (360 d-e, 361 d, 520 ¢, 555
b; cf. Carta VII 327 e, 328 a, 334 ). Insistencia de Glaucén: este no es su
parecer.]

Interrupcion de Adimanto: la cuestion no ha sido suficientemente tratarda; mi

hermano se ha dejado lo més importante.

362 d-368 c: Discurso de Adimanto:

4.1.  Investigacion de la tesis contraria: solo la opinion, no la naturaleza de la
justicia, tal como la cuentan (1) “el bueno (yevvoiog) de Hesiodo y
Homero”, (2) Museo y sus hijos y (3) “otros”

4.2.  Elregreso de Protdgoras y reaparicion de Trasimaco/Calicles. Denuncia
a los adivinos y a Céfalo implicitamente = denuncia a los poetas (364b-
365a).

4.3.  ¢Qué crees, Socrates, que maestros como estos provocan en las almas de
los jovenes que los escuchan? “Dialogo interior” y “El desafio de Adimanto
a Platon” (ALTMAN, Platon el maestro, pp. 155-160)

(368 c-588 a: lo que le llevara a Socrates responder a los desafios; 327 a-621d: lo

que le llevara a Platon responder a la Pregunta de Clitofonte)

369 b-372 d: fundemos una ciudad mediante el logos desde el principio; la

Ciudad higiénica: (1) la ciudad nace porque ningan individuo es autosuficiente;

(2) esta formada por demiurgoi; (3) principio de un hombre/un trabajo (cf. IV

432 d)

372 c-d: segunda interrupcion de Glaucon: la Ciudad de Cerdos; no caben

Glaucon y Adimanto (éy Socrates?)

372 e-374 e: la Ciudad de Lujos: contiene la semilla de la justicia y de la injusticia:

como la justicia/injusticia llega a ser en una Ciudad que llega a ser. Se mantiene

el principio de un hombre/un trabajo

374 a-376 d: entran los Guardianes y una nueva Ciudad (427 d)

9. 1. 375 e: la filosofia entra en la Republica. Los ciudadanos creeran/confiaran

en que la clase formada de guardianes filoséficos cuiden la Ciudad: filosofia

protectora de la Ciudad

9. 2. Los perros de caza de Glaucon. Los guardianes han de ser “fil6sofos, fogosos,

veloces y fuertes” (376 ¢)

376 d-412 b: Empieza la Educacién de los Guardianes: i01 ovv, Gonep v uodo

puBoroyodviég € Kol GYOATV dyovieg AOY® TOOEDMUEY TOVS BVIPg.



10. 1. 376 c: “But how, exactly, will they be reared and educated by us? And does
our considering this contribute anything to our goal of discerning that for the
sake of which we are considering all these things—in what way justice and
injustice come into being in a city?” (Republic, trad. Allan Bloom)

377 e-383 d: teologia como respuesta al discurso de Adimanto; 2 tonog (¢3?) y
tres aplicaciones al Adyog

10. 3. 380 b: retorno de los terrores de Céfalo: 5156vteg 8¢ diknv d@eelotvto DO TOD
G

10. 4. “La verdadera mentira”: ti 8¢ &1 10 év toig Aoyoig yebddog (382 c)

10. 5. La respuesta de Socrates al discurso de Adimanto consiste en legislar sobre
los dioses (Protagoras, Trasimaco)

III. La educacién de los guardianes y la noble mentira

11.

12.

13.

14.

15.
16.

17.

18.

386 a-392 c: los mitos sobre la virtud (cf. las £ion de las virtudes en 402 c)

392 c-398 b: el estilo de las narraciones (imitativo, narrativo, etc.)

12. 1. La Republica qua Mdyog no cabe en la Ciudad (Platon qua poeta no cabe en
la Ciudad, 398 a: “nos contentariamos, por nuestro bien, con escuchar a otro
poeta o fabulista mas austero, aunque menos agradable”)

12. 2. El problema del “Uno y los Muchos” en el alma (397 e; cf. principio de un
hombre/un trabajo)

398 c: Tercera interrupcion de Glaucon (la risa de Glaucon)

398 c-401 e: la educaciéon musical de la Republica

14. 1. “Si Socrates silbara una tonada de camino abajo, ¢en qué modo musical
estaria?” (ALTMAN, Platén el maestro, pp. 314-15)

14. 2. 398 d: “¢Admitiras en la ciudad a los flauteros y flautistas?” y Protdgoras
347 c-348 a.

14. 3. (La Republica como fuga. Sujeto: la Justicia en el Camino Méas Largo /
contrasujeto: justicia en el Camino Mas Corto / cadencia: las Antorchas)

14. 4. 401 d: la primacia de la educaciéon musical y “t® xoA®d Aoyon”

14. 5. 402 c: no podremos ser musicos si no reconocemos las €i6n “de la
moderacion, de la valentia, de la liberalidad, de la magnanimidad y de cuantas
virtudes se hermanan con ellas”

402 c-403c: el eros musical

403 e-412 b: la gimnasia del alma

16. 1. 403e-404 e: la dieta adecuada

16. 3. 405 a-b: “épodra haber un mejor testimonio de la mala y viciosa educacion
de una ciudad que el hecho de que no ya la gente baja y artesana, sino incluso
quienes se precian de haberse educado como personas libres, necesiten de habiles
médicos y jueces? ¢Y no te parece una vergiienza y un claro indicio de ineducacion
el verse obligado, por falta de justicia en si mismo, a recurrir a la ajena,
convirtiendo asi a los demaés en sefiores y jueces de quien acude a ellos?”

16. 2. 403 e-408 e: la medicina: “la terapéutica pedagodgica de las enfermedades”
[408 b-c: la segunda aparicion de la “filosofia”]

16. 4. 410 b-412 a: la combinacion de musica y gimnasia “mediante tensiones o
relajaciones” con el fin de la “mutua armonia” [la filosofia aparece por tercera vez
junto al elemento thymodéico]

412 b-413 c: establecidas las tomot de la educacion, pasamos al gobierno.

17. 1. 412 e: “es necesario hacer lo mas conveniente para la republica” como
dogma de los guardianes

413 c-417 b: (1) Puesta a prueba a los guardianes (413 c-414 b); (2) la ciudadela,
régimen de vida y habitacion de los guardianes (415 d-417b): “se salvaran ellos y
salvaran la ciudad” (417 a)

18. 1. 414 c-415 d: el cuento fenicio/la noble mentira y la Ciudad Tripartita



TEXTOS PREVIOS

Protagoras 347 c-348 a

Soécrates. — Dejo a Protagoras lo que le sea méas agradable [idwov].
[...] me parece que el dialogar sobre la poesia es mucho mas propio para
charlas de sobremesa de gentes vulgares y frivolas [«koi yap dokel pot 10 mepi
Tom6eng dloAéyecOal OPOIOTATOV £Vl TOIC GLUUTOGIONG TOIG TV PAVA®Y Kai
ayopaiov avOpormv]. Ya que estas gentes, porque no pueden tratar [un
dbvacHar] unos con otros por si solos mientras beben, con opinién propia
ni con argumentos suyos, a causa de su falta de educacién, encarecen a los
flautistas [tag avintpidoc], pagando mucho en el alquiler de la voz ajena de
las flautas [dA\hotpiav eoviv v TdV avidv], y acompanados por el son de
éstas pasan el tiempo unos con otros. Pero, donde los comensales son
gentes de bien y de cultura [kaioi kdyafoi copmdton kai nemoudevpévor gioivl,
no consigues ver flautistas ni bailarinas ni tanedoras de lira, sino que, como
son capaces de tratar unos con otros sin los jaleos y los juegos ésos, con su
propia voz [dAhd adTodg avToic ikavovg dviag cuveival Gvey TV Apmv Te Kol
ToudIBY T00TOV d1a Thg avTdV ewvilc], hablan y escuchan a su turno con gran
moderacion [koouing], por mucho vino que beban. Asi también estas
reuniones [...] para nada necesitan de voces ajenas ni siquiera de poetas, a
los que no se puede preguntar de qué hablan [ohg obte dvepécOar 0idv T° EoTiv
nepi @V Aéyovotv]; y muchos, al traerlos a colacién en sus argumentos [£év
10ig Aoyoic], los unos dicen que el poeta pensaba [vociv] esto y los otros
aquello, discutiendo sobre asuntos que son incapaces de demostrar [nepi
npypatog dakeyduevor & advvorodot EgdéyEat]. Pero los educados dejan a
un lado las reuniones de esa clase [...], a éstos parece que debemos imitar
mas ta y yo [ypfivor porlov pipeicOon éué te xai 6£€]; y, deponiendo a un lado
a los poetas, hagamos nuestros razonamientos uno con otro, poniendo a
prueba la verdad y a nosotros mismos [poc dAARAovC ToOC Adyoug moteicOan,
T dAnOeiog kol udv avtdv teipav Aappdvovtog].

1354 a-c

TRASIMACO. — Bien, Socrates —dijo—, ya tienes tu festin para honrar
a la diosa Bendis.

SOCRATES. — A ti te lo debo, Trasimaco —dije—, por haber sido tan
amable conmigo y cesar de irritarte. Si a pesar de eso no lo disfruto, no es
por tu causa, sino por la mia. En efecto, tal como los glotones engullen
vorazmente cada nuevo manjar que les sirven, antes de saborear el anterior
de modo adecuado, asi me parece que yo, antes de hallar lo que debiamos
examinar primeramente, o sea, qué es lo justo [10 dikawov 611 ot €otiv], lo
he dejado de lado y me he abocado al examen de si lo justo es ignorancia o
sabiduria y excelencia [éni 10 okéyoacBar mepi avtod eite kokio €otiv kai
apodia, €ite coeia koi dpetnl; y luego, al ocurrirseme la cuestion [Adyov] de
si la injusticia es mas provechosa que la justicia [&11 Avsrtedéotepov 1 ddikia
¢ dikooovvnc], no he podido abstenerme de pasar del asunto anterior a
éste; de modo que el resultado del didlogo [tod dwaAdyov] es que ahora no sé



nada [pndév eidévar]. En efecto, puesto que no sé qué es lo justo, mucho
menos he de saber si es excelencia o no, ni si quien lo posee es feliz o infeliz.

II1 369 ¢
SOCRATES. — iEa, pues! Edifiquemos con palabras una ciudad desde
sus cimientos [t® Adyo € apytic morduey moAwv].

IX588Db
SOCRATES. — Formando en nuestro pensamiento una imagen del

alma [eikova mhdoovteg Thg yoyic Adyw] para el que dice eso vea bien lo que
ha dicho.

II 370 a-b

SOCRATES. — Al hablar ti [Adimanto] me doy cuenta de que, por de
pronto, no hay dos personas exactamente iguales por naturaleza, sino que
en todas hay diferencias innatas que hacen apta a cada una para una
ocupacion [évwod yop Kol antdg €imOVTog 6o, dTL TPAOTOV UEV HUDY QUETOL
€KOGTOG 00 TAVL OLO10G £KAGTM, AAAL SQEPOV THV QUOLY, GAAOG én’ GAAOV
gpyov mpaet].

PROEMIO Y DISCURSO DE GLAUCON

II 357 a-b

Después de haber dicho estas cosas, creia yo haber puesto fin a la
conversacion [¢yd pév odv tadta gimov Gunv Adyov dmniidydar]; pero, al
parecer, habia sido so6lo el preludio [rpooiuov]. Glaucon, en efecto, quien
solia ser el mas valeroso [avdpeiotatoc] de todos, en esta ocasién no
consintié la retirada de Trasimaco [tod ®pocvudyov Vv dnodppnowv] y
exclamo:

GLAUCON. — Socrates: ¢quieres que parezca que hemos quedado
convencidos [Bovlel menewkéval] o que verdaderamente nos convenzamos
[dAnOa¢ meioat] de que lo justo es mejor que lo injusto en todo sentido?

SOCRATES. — Yo preferiria convenceros verdaderamente, si de mi
dependiera.

X 621c¢
GaAL” av gupol melboueda. ..

11357 d-358 a

GLAUCON. — ¢En cual de esas tres clases [tres clases de bienes; en
357 c¢: tpitov 8& Opdg Tt...£100¢ dyadod] colocas a la justicia?

SOCRATES. — Pienso —respondi— que habria que colocarla en la clase
mas bella [év 1® xoAlictw], la de los bienes que anhelamos [dyonntéov] tanto



por si mismos como por lo que de ellos se genera, al menos para quien se
proponga ser feliz [pakopie].

347 d-e: la provocacion de Sdocrates al “desafio de Glaucén
a Socrates”

SOCRATES. — En efecto, si llegara a haber [una ciudad] de hombres
de bien [énel kivdvvedel TOMG avdpdv dyaddv ei yévorro], probablemente se
desataria una lucha por no gobernar, tal como la hay ahora por gobernar, y
alli se tornaria evidente que el verdadero gobernante, por su propia
naturaleza, no atiende realmente a lo que le conviene a él, sino al
gobernado; de manera que todo hombre inteligente preferiria ser
beneficiado por otro antes que ocuparse de beneficiar a otro. Por todo esto,
de ningiin modo estoy de acuerdo con Trasimaco en que lo justo es lo que
conviene al mas fuerte. Pero esto lo examinaremos en otra oportunidad.
Ahora me parece mucho mejor examinar lo que dice Trasimaco cuando
afirma que el modo de vida del injusto vale mas que el del justo. En lo que
toca a ti, Glaucon, ¢cudl de ambos modos de vida eliges? ¢Cuél de las dos
afirmaciones te parece mas valedera?

II 358 b-d: “El desafio de Glaucén a Sécrates”

Lo que quiero es oir la naturaleza de ambas [ti " £otwv ékdtepov] y de
los efectos que por si mismas producen una y otra cuando se albergan en
un alma; pero dejando aparte los beneficios y cuanto resulta de ellas [...].

II 359 d-e: El tercer xoatopaivo de la Repuablica

Un dia sobrevino una gran tormenta y un terremoto que rasgo la
tierra y produjo un abismo en el lugar en que Giges llevaba el ganado a
pastorear. Asombrado al ver esto [i66vta 8¢ kai Bavpdoavta], descendio
[katapijvar] al abismo y hallo [id€iv], entre otras maravillas que narran los
mitos, un caballo de bronce, hueco y con ventanillas, a través de las cuales
divis6 adentro un cadaver de tamafio méas grande que el de un hombre,
segun parecia, y que no tenia nada excepto un anillo de oro en la mano.
Giges le quito el anillo y sali6 [éxpijvai] del abismo.

“Gyges is Herodotus’ model just man” (LAMPERT, How Philosophy Became
Socratic, p. 272).

HERODOTO 1. 7-15

Por cierto que el poder, que pertenecia a los Heraclidas, paso6 a la familia
de Creso —llamada Mérmnada— como sigue: Candaules, a quien los
griegos denominan Mirsilo, era soberano de Sardes y descendiente de
Alceo, hijo de Heracles. [...] [Al pedirle Candaules que Giges observe a su
mujer desnuda, Giges responde]: “Hace tiempo que los hombres
conformaron las reglas del decoro, reglas que debemos observar; una de
ellas estriba en que cada cual se atenga a lo suyo [év Toict £v 166¢ &oTi,
ockomésy Tva To £éovtov]”. [Candaules urde un plan para que Giges vea
desnuda a su mujer. Cuando lo ejecutan. esta se da cuenta de que Giges le

6



ha visto desnuda. Al dia siguiente, lo manda llamar y le dice]: “Giges, de
entre los dos caminos que ahora se te ofrecen, te doy a escoger el que
prefieras seguir [‘viv 1ol dv@v 08®V mapeovciwv Idyn didwui aipeov,
okotépny Poviear tpamécbot]: o bien matas a Candaules y te haces conmigo
y con el reino de los lidios, o bien eres ta quien debe morir sin mas demora
para evitar que, en lo sucesivo, por seguir todas las 6rdenes de Candaules,
veas lo que no debes. Si, debe morir quien ha tramado ese plan, o td, que
me has visto desnuda y has obrado contra las leyes del decoro [w¢ Gv un
navto teifopevog Kavooavin tod Lowrod idng o un oe dei]”.

II 359 a-b

Y a partir de alli se comienzan a implantar leyes y convenciones
mutuas, y a lo prescrito por la ley se lo llama ‘legitimo’ y ‘justo’. Y éste,
dicen, es el origen y la esencia de la justicia [yéveociv te kai ovciav
dikooovivng], que es algo intermedio [petaéd ovsav] entre lo mejor [tod pgv
apiotov 6vtoc] —que seria cometer injusticias impunemente— y lo peor —
no poder desquitarse cuando se padece injusticia—; por ello lo justo, que
esta en el medio de ambas situaciones, es deseado no como un bien, sino
estimado por los que carecen de fuerza para cometer injusticias; pues el
que puede hacerlas y es verdaderamente hombre jamas concertaria
acuerdos para no cometer injusticias ni padecerlas, salvo que estuviera
loco. Tal es, por consiguiente, la naturaleza [¢voic] de la justicia, Socrates,
y las situaciones a partir de las cuales se ha originado, segin se cuenta [m¢
0 Moyoc].

II 360 d-e

En cuanto al juicio sobre el modo de vida de los dos hombres que
hemos descrito, pondremos aparte al mas justo del més injusto; de ese
modo podremos juzgar correctamente. ¢Qué clase de separacion
efectuaremos [t1v 8¢ kpictv adTiv 10D Plov mépt MV Aéyopev, dav Stactnohueda
1OV 1€ dkardtaTov Kol TV ddikmTatov, olol T doouedo kpivar OpdGC: &l 68 un,
0. tic ovv 81 1} Sidotacic]? La siguiente: no quitaremos al injusto nada de la
injusticia, ni al justo nada de la justicia, sino que supondremos a unoy otro
perfectos en lo que hace al comportamiento que les es propio [ékdzepov gig
10 £00TOD].

IT 361 d: Interrupcion de Sécrates

BaBai, v & &ym, @ ¢@ike Mavkwv, OC Eppopévec EKATEPOV BOTEP
avdplava gic v kpiov ékkabaipeig tolv avopoiv. [iVaya! —exclamé—. iCon
qué destreza, amigo Glaucédn, nos has dejado limpios y mondos, como si
fueran estatuas, estos dos caracteres para que los juzguemos!]



DISCURSO DE ADIMANTO

II1 362d

ADIMANTO. — No se ha dicho lo que mas falta hacia que se dijese.

SOCRATES. — A mi me basta ya con lo que se ha dicho para quedar
completamente vencido e imposibilitado para defender la justicia.

Cf.IX583Db

Socrates. — Esas, pues, podran ser las dos pruebas sucesivas y el
justo resulta dos veces vencedor del injusto; para la tercera, invoquemos, a
la manera olimpica, a Zeus Olimpio Salvador.

II 364 d: Prefiguracion del Camino Mas Largo:
Y todas estas afirmaciones las defienden aduciendo testimonios de
poetas, que a veces atribuyen facilidades a la maldad, por ejemplo:

La maldad es posible conseguirla facilmente

y si trabajo, pues el camino es llano y ella habita muy
cerca de nosotros.

Pero delante de la virtud han puesto los dioses el sudor

y una ruta larga, dificil y escarpada.

II 366 d-367 a: “El desafio de Adimanto a Platén” (ALTMAN,
Plat6n el maestro, pp. 155-160)

Y la causa de todo esto no es otra que aquello de lo que parti6 el
argumento que Glaucén, aqui presente, y también yo, te exponemos a ti,
Socrates, a saber: “Admirable amigo: entre todos cuantos recomendais la
justicia, comenzando por los héroes antiguos cuyos discursos se han
conservado, hasta los de los hombres de hoy en dia, jamés alguno ha
censurado la injusticia o alabado la justicia por otros motivos que la
reputacion, los honores y dadivas que de ellas derivan. Pero en cuanto a lo
que la justicia y la injusticia son en si mismas, por su propio poder en el
interior del alma que lo posee, oculto a dioses y a hombres, nadie jamas ha
demostrado —ni en poesia ni en prosa— que la injusticia es el mas grande
de los males que puede albergar el alma dentro de si misma, ni que la
justicia es el supremo bien. Pues si desde un comienzo hubierais hablado
de este modo y desde ninos hubiésemos sido persuadidos por todos
vosotros, no tendriamos que vigilarnos los unos a los otros para no cometer
injusticias, sino que cada uno de nosotros seria el propio vigilante de si
mismo, temeroso de que, al cometer injusticia, quedara conviviendo con el
peor de los males”.



PRO-LOGOS

II1 367 e-368 ¢

Y yo, que siempre habia admirado, desde luego, los dotes naturales
de Glaucon y Adimanto, en aquella ocasion senti sumo deleite al escuchar
sus palabras y exclamé:

SOCRATES. — No carecia de razon, ioh, herederos de ese hombre! [...].
no puedo renunciar a defenderla [la justicia], porque temo que sea incluso
una impiedad el callarse cuando en presencia de uno se ataca a la justicia
y no defenderla mientras queden alientos y voz para hacerlo. Vale mas,
pues, ayudarle de la mejor manera que pueda.

II 368 c-d
“It looks to me as though the investigation [(htnuo] we are
undertaking is no ordinary [o0 @adlov] thing, but one for a man who sees
sharply [6&0 BAémovtoc] ... in my opinion we should make this kind of
investigation [romcacOo (Rtnow] of it.”
(Republic, trad. de Allan Bloom)

II 368 e-369 a: la ciudad mayor que el individuo y primera
aparicion de “idea”

SOCRATES. — ¢No afirmamos que existe una justicia propia del
hombre particular, pero otra también, segiin creo yo, propia de una ciudad
entera? [...] De modo que, si os parece, examinaremos ante todo la
naturaleza de la justicia en las ciudades, y después pasaremos a estudiarla
también en los distintos individuos, intentando descubrir en los rasgos
[i8¢q] del menor objeto la similitud con el mayor.

I1 369 a-b

SOCRATES. — En tal caso, si contemplaramos en teoria [una ciudad]
que nace [gi yryvopévny mohv Osacaipeda Adyo], éno veriamos también la
justicia y la injusticia que nacen en él [kai tv dikoiocOvny avtiic idoiuey av
yryvopévnyv kai tv adwkiov]? [...] ¢Os parece que es necesario intentar llevar
a cabo esta tarea? Creo que no es una tarea pequefia; examinadlo mejor
[ovk OAfyov Epyov odTod glvor: okomeite ovVv].

ADIMANTO. — Ya est4a examinado. No hagas de otro modo.

II1 369 ¢
SOCRATES. — iEa, pues! Edifiquemos con palabras una ciudad desde
sus cimientos [101 69, v & &y®, Td AOY® €€ dpyfic moduey ToOwv].



LOGOS

Génesis Degeneracion
de la Ciudad Educacién de la Ciudad
Justa de Glaucon

Poetas Miisica

De ciudades y guardianes

II 369 b-c: la Ciudad de las necesidades (“higiénica” en
372e€)

SOCRATES. — Pues bien —dije—, segin estimo, [la ciudad] nace
cuando cada uno de nosotros no se autoabastece, sino que necesita de
muchas cosas. [...] Cuando un hombre se asocia con otro por una
necesidad, con otro por otra necesidad, habiendo necesidad de muchas
cosas, llegan a congregarse en una sola morada muchos hombres para
asociarse y auxiliarse. ¢No daremos a este alojamiento comun el nombre
de [ciudad] [oAv 6vopa]?

II 370 e: el individuo no es autosuficiente; la Ciudad
tampoco

SOCRATES. — Seria practicamente imposible fundar [la ciudad] en un
lugar de tal indole que no tuviera necesidad de importar nada.

ADIMANTO. — Imposible.

SOCRATES. — En ese caso requerira también gente que se ocupe de
traer de [las otras ciudades] lo que hace falta.
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II 372 c-d: la Ciudad de Cerdos

Entonces Glaucén tomé la palabra y dijo:

GLAUCON. — Parece que les das festines con pan seco.

SOCRATES. — Es verdad; me olvidaba que también tendran
condimentos. [...] kai 0Bt didyovieg tov Biov év gipnvn petd vyieiog, dg eikog,
NP0l TEAEVTOVTEG dAAOV TOl0DTOV Pilov TOIG EKYOVOIC TOPAIMDCOVGLY.

Y él replico:

GLAUCON. — Si organizaras [una ciudad] de cerdos, Socrates, éles
darias de comer otras cosas que ésas?

II 372 e: Ciudad de Lujo

SOCRATES. — Ah, ya comprendo. No se trata meramente de examinar
c6mo nace [una ciudad], sino también c6mo nace [una ciudad] lujoso [&iev,
nv 8 &yd: pavddve. od moOMy, O Zolke, GKOTODUEY pOvoV dmwg yiyvetat, dALL
kol tpuedoav toAwv]. Tal vez no esté mal lo que sugieres; pues al estudiar
[una ciudad] de esa indole probablemente percibamos como echan raices
en [las ciudades] la justicia y la injusticia [cxomobvteg yop kai toladTny Téry’
av Katidouev TV 1€ dikaoovvny Kai adikioy 6mn Tote Taig mOAestv Epupvovtat].
A mi me parece que [la verdadera ciudad] —[la ciudad] sana, por asi
decirlo— es la que hemos descrito; pero si vosotros queréis, estudiaremos
también [la ciudad] afiebrada; nada lo impide [ pév obv dAn0wn noAig dokel
pot ivon fiv SteAniolapey, Homep Hywc Tic: €18 ad Povrecde, kai pAeypaivoLGOY
TOMV OemPNOOUEV: OVOEV ATOKWOAVEL].

II 373 d-374 a: “[aquella ciudad sana] no es ya suficiente”;
nacimiento de la Guerra en el logos y principio de un hombre/un
trabajo

SOCRATES. — Por ahora no diremos si la guerra produce perjuicios o
beneficios, sino solo que hemos descubierto el origen de la guerra: es
aquello a partir de lo cual, cuando surge, se producen las mayores
calamidades, tanto privadas como publicas. [...] Entonces [la ciudad] debe
ser aun mas grande, pero no anadiéndole algo pequeio, sino todo un
ejército que pueda marchar en defensa de toda la riqueza propia —
combatiendo a los invasores— y de aquellos que acabamos de enumerar.

GLAUCON. — éPor qué? ¢No se bastaran ellos mismos?

SOCRATES. — No, al menos si td y todos nosotros hemos convenido
correctamente cuando modelamos [la ciudad]. Porque has de recordar que
nos pusimos de acuerdo en que es imposible que una sola persona ejercite
bien muchas artes.

II 374 d-375 a: la confeccion en el logos de los guardianes;
los cachorros de la filosofia y los cachorros de Glaucéon

SOCRATES. — Nuestra tarea seria entonces, segin parece, si es que
somos capaces de ello, decidir qué naturalezas y de qué indole son las
apropiadas para ser guardian de [la ciudad] [fuétepov o1 Epyov v £in, og
gowkev, sinep olol T dopév, dkréEacOon tiveg te kol moian gvoelc &mtydetan &ig
norewg euiaxnv]. [...] Ahora bien, épiensas que, en cuanto al ser guardian,
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difieren la naturaleza de un cachorro bien alimentado y la de un joven de
noble cuna [oiel ovv 11, v & &yd, doEépey VGV Yevvaiov okOAAKOG €ig
QLAOKT)V VEAVIoGKOL £0yeVODC]?

IIT 415 b: La Ciudad Tripartita: segunda parte de la noble
mentira (“segundas partes nunca fueron buenas”)

SOCRATES. — “Vosotros, todos cuantos habitais en [la ciudad], sois
hermanos. Pero el dios que os model6 puso oro en la mezcla con que se
generaron cuantos de vosotros son capaces de gobernar, por lo cual son los
que mas valen; plata, en cambio, en la de los guardias, y hierro y bronce en
las de los labradores y demas artesanos. Puesto que todos sois congéneres,
la mayoria de las veces engendraréis hijos semejantes a vosotros mismos,
pero puede darse el caso de que de un hombre de oro sea engendrado un
hijo de plata, o de uno de plata uno de oro, y de modo anélogo entre los
hombres diversos”.

III 415 d-e: la ciudadela de los guardianes

SOCRATES. — En cuanto a nosotros, tras armar a estos hijos-de-la-
tierra, hagamoslos avanzar bajo la conduccion de sus jefes, hasta llegar a la
ciudad, para que miren dénde es mas adecuado acampar: un lugar desde el
cual dominar mejor el territorio, si alguien no quiere acatar las leyes, y
desde el cual defenderse del exterior, si alglin enemigo atacara como un
lobo al rebano. Una vez acampados y tras hacer los sacrificios a quienes sea
necesario, construiran sus refugios. éNo te parece?

TiG 00V 1] TOudelo,;

II 376 c-d

SOCRATES. — ¢De qué modo debemos criarlos y educarlos? Y éno nos
sera util ese examen para divisar aquello en vista de lo cual examinamos
todo: como nacen en [la ciudad] la justicia y la injusticia? Lo digo para no
omitir un concepto importante ni extendernos mas de la cuenta [ovtog pgv
&1 Gv ot Vapyot. Opéyovtat 5& 81 UiV 00T Kol TodevdfcovTar Tivo TpOTOV;
Kol Apd TL TpoBpyov NIV 6TV adTO GKOomODoL TPOG TO KOTISEV oVTEP EveKa,
TAvTO GKOTODEY, SIKOIOGHVNV TE Kol AdtKiav Tiva TpOToV &v TOAEL yiyveTat, tva
un édpev ikavov Adyov fj cuyvov die€impev].

Y el hermano de Glaucoén intervino:

ADIMANTO. — Por mi parte, espero que tal examen nos sea util para
ese fin [ndvo pgv odv, Een, Eyoye mpocdokd Tpodpyov eivar eic Todto TodTNV THV
okéyv].

I1 376 d-e: Tic ovv 1) mondeia;

SOCRATES. — Como si estuviéramos contando mitos, mientras
tengamos tiempo para ello, eduquemos en teoria a nuestros hombres [0t
ovv, domep &v pHdm pOoLoyodVTEC Te Kol ooV &yovies Adym Tondedmuey ToVG
avopag].
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I 376 e-377 b: reforma de la educacion musical y
gimnastica; “the pre-Republic dialogues” (Altman)

SOCRATES. — Hay dos clases de discurso, uno verdadero y otro falso
[Aoymv 82 S1ttdv €idoc, TO pév dAn0ég, yeddog & Etepov;].

ADIMANTO. — iAsi es!

I1 375 e-376 c: primera aparicion de la “filosofia” (gi.oco@og
nombre sg masc nom)

SOCRATES. — Ahora bien, no te parece que, para llegar a ser un
verdadero guardian, se requiere ain algo méas que lo dicho: a la fogosidad,
¢anadir el ser filosofo por naturaleza [npoc t@® Ovpoedel &1L Tpooysvésbon
eocopog v evowv]? [...] ése es un rasgo exquisito de la naturaleza del
perro, el de ser verdaderamente amante del conocimiento, o sea, filésofo
[dAnOd¢ pihdcopov]. [...] ¢Y acaso no es lo mismo el ser amante de aprender
y el ser fil6sofo [16 ye puhopabig kai prrocopov tavtdv]?

IIT 399 a-c: la educacion musical de Sécrates a los
guardianes

SOCRATES. — De armonias yo no sé nada; pero déjanos una con la cual
se pueda imitar adecuadamente los tonos y modulaciones de la voz de un
varon valiente que, participando de un suceso bélico o de un acto
cualquiera de violencia, no tiene fortuna, sea porque sufre heridas o cae
muerto o experimente alguna otra clase de desgracia; pero que, en
cualquiera de esos casos, afronte el infortunio de forma firme y valiente.
También piensa en otra armonia con la cual se pueda imitar a quien, por
medio de una accién pacifica y no violenta sino atenta de la voluntad del
otro, lo intenta persuadir y le suplica: con una plegaria a un dios, con una
ensefianza o una exhortacion a un hombre; o a la inversa, que se somete
por si mismo al intento de otro de suplicarle, ensenarle y persuadirle, sin
comportarse con soberbia tras haber obtenido lo que deseaba, sino que en
todos esos casos acttia con moderacién y mesura, y se satisface con los
resultados. Las armonias que debes dejarnos, pues, son las que mejor
imitaran las voces de los infortunados y de los afortunados, de los
moderados y de los valientes [co@povmv, avdpeiov apuoviag aitiveg 0dyyoug
Lpnoovtotl kdAloto].

La teologia
I1377d-378 a
SOCRATES. — En los mitos mayores —respondi— podremos observar
también los menores. El sello, en efecto, debe ser el mismo, y han de tener
el mismo efecto tanto los mayores como los menores. [Cf. 368 e: “¢Y no
es la ciudad mayor que el hombre?”] [...] Lo que en primer lugar hay
que censurar —y mas que cualquier otra cosa— es sobre todo el caso de las
mentiras innobles [un kakdg yevdntot].
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IT 378 e-379 a: teologia como respuesta al discurso de
Adimanto; 2 tonor (¢3?) y tres aplicaciones al Loyoc

Y yo le contesté:

SOCRATES. — En este momento, ni ti ni yo somos poetas sino
fundadores de [una ciudad] [6AN" oikiotoi mOAemc]. Y a los fundadores de
[una ciudad] corresponde conocer las pautas segin las cuales los poetas
deben forjar los mitos y de las cuales no deben apartarse sus creaciones;
mas no corresponde a dichos fundadores componer mitos.

ADIMANTO. — Correcto, pero precisamente en relacion con este
mismo punto: ¢cudles serian estas pautas referentes al modo de hablar
sobre los dioses [oi tomol mepi Oeoroyiag tiveg v gigv]?

(1) “Debe representarse siempre al dios como es realmente, ya sea en
versos épicos o liricos o en la tragedia” (379 a) y “éno es el dios realmente
bueno por si, y de ese modo debe hablarse de é1?” (379 a-b)

“Esta sera, pues, la primera de las leyes y de las pautas que conciernen a
los dioses, a la cual deberan ajustarse los discursos acerca de los dioses, si
se habla, y los poemas, si se compone: que el dios no es causa de todas las
cosas, sino so6lo de las buenas” (380 c).

(2) “éNo crees, por el contrario, que el dios es simple y es, de todos los
seres, quien menos puede abandonar su propio aspecto?” (380 c-d); “ite
parece que alguno de los dioses o de los hombres se volveria,
voluntariamente, peor en algin sentido?” (381 c¢); la “verdadera mentira”
(382 a-d): “lo que menos admitiria cualquier hombre es ser engafiado y
estar engafiado en el alma con respecto a la realidad [ta dvta] y, sin darse
cuenta, aloja alli la mentira y la retiene; y que esto es lo que es mas
detestado”; “la segunda pauta a la que hay que atenerse para hablar y obrar
respecto de los dioses: que no son hechiceros que se transformen a si
mismos ni nos induzcan a equivocarnos de palabra o acto” (383 a).

(3) ¢Crees que Dios [tov 00v] es como un mago, capaz de manifestarse por
si mismo, ahora en un aspecto, ahora en otro [év d\houg idéoug], una vez,
transformandose [ytyvouevov] él mismo y, otra, alterando su forma [10
avtod €idoc] en muchas transformaciones, engafidndonos y haciéndonos
creer tales cosas sobre él, o que es simple y menos probable que cualquier
otra cosa de apartarse [£xBaivev] de su propia forma [tfig £éavtod i6€ag]? [...]
Pero équé me dices de esto? Si algo saliera de su propia forma [tfj¢ £avtod
idéac], ¢no se desplazaria y cambiaria, ya fuera a causa de si mismo o de
otra cosa? (380 d1-e2)

Pero, para los mas inclinados teol6gicamente, no solo daré cuerpo a mi
afirmacion anterior sobre la presencia invisible de una Tercera Ley con
relacion a la teologizacion poética, sino que llamaré la atencién en el uso
de éxPaivewv. Propongo (también prolépticamente), para empezar, que la
necesidad de encontrar “el tercero ausente” volvera a aparecer, en lo
sucesivo, suficientes veces (las dos Nobles Mentiras, los dos modos
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musicales aceptables y los dos Caminos son solo tres ejemplos) como para
que nos preguntemos su presencia aqui. Yo diria que el monoteismo no es
algo que necesitemos superponer (proyectar) en este pasaje: ya esta
presente como la base logica implicita de las otras dos leyes de Socrates.
De hecho, el monoteismo existe aqui del mismo modo como existe la
justicia en relacion con las otras tres virtudes en el Libro VI: es su base y,
de hecho, es su misma basicalidad (por decirlo asi) la que, como el
Principio un hombre/un trabajo del Libro IV, hace que sea dificil de
encontrar. Sugiero que Socrates no tiene ningin deseo de dar pruebas
positivas a sus enemigos de que “no cree en los dioses de la ciudad”. Es lo
suficientemente valiente como para rechazar el concepto de los “dioses en
guerra” (377 e6-378 a6): explicitar el hecho de que los (muchos) dioses
son (un solo) Dios —ya implicito en la transiciéon de 6codg a tov O=ov en
380 ¢7-9— es innecesario para el lector dialéctico. Por lo que respecta a
ékPaivev, puede que Socrates abra la posibilidad de tov 0gov: sin cambiar
70 avtod £100¢ y sin ninguna alteracion de tic éavtod idéac (dado que tanto
640 como &idog no son visibles, sino meramente inteligibles), es capaz de
—sin ninguna intencién de engafiar, sino solo con la Idea de la Justicia
para guiarlo o consumarlo a El — kato-Baivew; un movimiento que no
requiere ninguna desviacion o alteracion significativa de Su naturaleza.
(ALTMAN, Platén el maestro, p. 250-51n26)

II 382 c-d: la mentira expresada en palabras

SOCRATES. — En cuanto a la mentira expresada en palabras [év toig
AMoyoig yebdoc], écuando y a quién es util como para no merecer ser odiosa
[Gote pny 8&Eov eivan picovg]? ¢No se volverd 1til, tal como un remedio
[papuaxov] que se emplea preventivamente, frente (1) a los enemigos, y
también cuando los llamados amigos intentan hacer algo malo, (2) por un
arranque de locura o de algin tipo de insensatez? Y también en la
composicién de los mitos de que acabamos de hablar (3) ¢no tornamos a la
mentira atil cuando, por desconocer hasta qué punto son ciertos los hechos
de la antigiiedad, la asimilamos lo méas posible a la verdad?

(1)  (3) “éAcaso seria en el caso de que, por desconocer él como han
sido los hechos de la antigiiedad asimilara la mentira a la
verdad?”

(2) (1) “éMentiria, entonces, por temor a sus enemigos?” (Cf.
Polemarco, I 334 c-335 a)

(3) (2)“¢Oporlainsensatez o arranque de locura de sus amigos?”
(Cf. Céfalo, 1 331¢)

IIT 413 c-414 b: el examen a los guardianes

SOCRATES. — Los debemos observar [tnpntéov o], pues, desde la
nifez, encargandolos de tareas en las cuales mas facilmente se les haga
olvidar aquella conviccion y dejarse engafar. Luego, hemos de aprobar al
que tiene buena memoria y es dificil de enganar, y desechar al de las
condiciones contrarias a ésas. ¢De acuerdo?

GLAUCON. — De acuerdo.

SOCRATES. — También habra que imponerles trabajos, sufrimientos y
competiciones en los cuales debera observarse [thpntéov] lo mismo.

GLAUCON. — Correcto.

15



SOCRATES. — Y habra que crear una tercera especie [tpitov €idovc] de
prueba, una prueba de hechiceria [yonteiog], y contemplarlos [0satéov] en
ella. Asi como se lleva a los potros adonde hay fuertes ruidos y estruendos,
para examinar si son asustadizos, del mismo modo se debe conducir a
nuestros jovenes a lugares terrorificos, y luego trasladarlos a lugares
placenteros. Con ello los pondriamos a prueba [BocaviCovtac] mucho mas
que al oro con el fuego, y se pondria de manifiesto si cada uno esta a
cubierto de los hechizos y es decente en todas las ocasiones, de modo que
es buen guardian de si mismo y de la instruccion en las Musas que ha
recibido, conduciéndose siempre con el ritmo adecuado y con la armonia
que corresponde, y, en fin, tal como tendria que comportarse para ser lo
mas util posible, tanto a si mismo como a [la ciudad]. Y a aquel que,
sometido a prueba [Bacavi{ouevov] tanto de nifio como de adolescente y de
hombre maduro, sale airoso, hay que erigirlo en gobernante y guardian de
[la ciudad], y colmarlo de honores en vida; y, una vez muerto, conferirle la
gloria méas grande en funerales y otros ritos recordatorios. Al que no salga
airoso de tales pruebas, en cambio, hay que rechazarlo. Tal me parece,
Glaucon, que debe ser la seleccidn e institucion [éxhoym eivor kai katdoToo1g]
de los gobernantes y de los guardianes, para dar las pautas generales sin
entrar en detalles [@g év tonm, un 81” dxpiPeiac, sipfioBat].

414 c-415 d: la noble mentira

SOCRATES. — Ahora bien, écdmo podriamos inventar [punyovr yévotto
TV yevddv], entre esas mentiras que se hacen necesarias [t®dv év déovti
yiyvopévov], a las que nos hemos referido antes, una mentira noble
[yevvaiov], con la que mejor persuadiriamos [neicat] a los gobernantes
mismos y, si no, a los demas ciudadanos?

GLAUCON. — No sé como.

SOCRATES. — No se trata de nada nuevo, sino de un relato fenicio que,
segun dicen los poetas y han persuadido de él a la gente, antes de ahora ha
acontecido en muchas partes; pero entre nosotros no ha sucedido ni creo
que suceda, pues se necesita mucho poder de persuasion para llegar a
convencer [pndév kowodv, v & &yd, dAAL Dowikikdv T1, TPoTEPOV PEV TN
ToALooD YEYOVOG, MG PactY Ol TonTol Kol TEneikaoty, €@  MUOV 6& 0V yeyovog
008’ 01da &l yevouevov dv, meicat §& cuyviic metdodc].

GLAUCON. — Me parece que titubeas en contarlo.

SOCRATES. — Después de que lo cuente, juzgaras si no tenia mis
razones para titubear.

GLAUCON. — Cuéntalo y no temas.

(1)  Que crean que lo que les hemos ensenado y les hemos
inculcado por medio de la educacion eran todas cosas que
imaginaban y que les sucedian en suenos

(2) Enrealidad, habian estado en el seno de la tierra, que los habia
criado y moldeado, tanto a ellos mismos como a sus armas y a
todos los demas enseres fabricados; y, una vez que estuvieron
completamente formados, la tierra, por ser su madre, los dio a
luz.
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(3)

4)
(5)

(6)

(7)

(8)

Y por ello deben ahora preocuparse por el territorio en el cual
viven, como por una madre y nodriza, y defenderlo si alguien
lo ataca, y considerar a los deméas ciudadanos como hermanos
y como hijos de la misma tierra.

“Vosotros, todos cuantos habitais en [la ciudad], sois
hermanos”.

“El dios que os model6 puso oro en la mezcla con que se
generaron cuantos de vosotros son capaces de gobernar, por lo
cual son los que mas valen; plata, en cambio, en la de los
guardias, y hierro y bronce en las de los labradores y demas
artesanos”.

“Puede darse el caso de que de un hombre de oro sea
engendrado un hijo de plata, o de uno de plata uno de oro, y
de modo analogo entre los hombres diversos”.

“En primer lugar y de manera principal, el dios ordena a los
gobernantes que de nada sean tan buenos guardianes y nada
vigilen tan intensamente como aquel metal que se mezcla en
la composicion de las almas de sus hijos. (77.1) E incluso si sus
propios hijos nacen con una mezcla de bronce o de hierro, de
ningin modo tendran compasion, sino que, (7.2) estimando el
valor adecuado de sus naturalezas, los arrojaran entre los
artesanos o los labradores. (7.1 bis) Y si de éstos, a su vez, nace
alguno con mezcla de oro o plata, tras tasar su valor, (7.2 bis)
los ascenderan entre los guardianes o los guardias,
respectivamente, (77.3) con la idea de que existe un oraculo
segun el cual [la ciudad] sucumbira cuando lo custodie un
guardian de hierro o bronce”.

Respecto de como persuadirlos de este mito éves algun
procedimiento?

GLAUCON. — Ninguno, mientras se trate de ellos mismos, pero si
cuando se trate de sus hijos, sus sucesores y demas hombres que vengan

después.

SOCRATES. — Pues ya eso seria bueno para que se preocuparan mas
de [la ciudad] y unos de otros; porque creo que entiendo lo que quieres
decir. De todos modos, sera como la creencia popular [1j prun] decida.
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La Republica de Platon

Curso 2023-24

MIERCOLES 4 DE OCTUBRE 17 H CEST
Repuiblica 1 | Alvaro Lopez

https: / /us06web.zoom.us /j /5549038216

Sala de Reuniones de la Facultad de Filosofia UV

MIERCOLES 8 DE NOVIEMBRE 17 H CEST

Republica 11y III | Maria Golfe Folgado
https://us06web.zoom.us /j /5549038216
Sala de Reuniones de la Facultad de Filosofia UV

MIERCOLES 13 DE DICIEMBRE 17 H CEST
Reptblica 1V | Eric Jiayu Martos Garcia
https: / /usO6web.zoom.us /j /5549038216

Sala de Reuniones de la Facultad de Filosofia UV

MIERCOLES 7 DE FEBRERO 17 H CEST
Reptblica V | Unai Cava
https://us06web.zoom.us /j /5549038216
Presencial: pendiente de confirmacion

Los dialogos de la torre del Virrey

MIERCOLES 28 DE FEBRERO 17 H CEST
Las Cartas de Platon | Prof. Ricardo Bonet
https://us06web.zoom.us /j/5549038216
Presencial: pendiente de confirmacién

MIERCOLES 20 DE MARZO 17 H CEST
Reptblica VI | Prof. Rubén Villacafias
https: / /us06web.zoom.us /j/5549038216
Presencial: pendiente de confirmacion

MIERCOLES 10 DE ABRIL 17 H CEST

Reptblica VII | Prof®. Carmen Rabadan Puchades
https://us06web.zoom.us /j/5549038216
Presencial: pendiente de confirmaciéon

MIERCOLES 8 DE MAYO 17 H CEST

Reptublica VIII y IX | Prof®. Dr? Esmeralda Balaguer Garcia
https: //us06web.zoom.us /j/5549038216

Presencial: pendiente de confirmacién

MIERCOLES 29 DE MAYO 17 H CEST
Reptblica X | Prof. Dr. Natanael Pacheco
https://us06web.zoom.us /j /5549038216
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