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Carmides

SOCRATES. —Entonces, prosegui yo, ninguna otra de las partes de la
virtud es como la ciencia [émiotiun], ni como la justicia [dwatoc0vn], ni como
el valor [avdpein], ni como la sensatez [cwepocivn], ni como la piedad
[0c10TN¢].

Protagoras, 330 a-b
(trad. C. Garcia Gual)

— Nada de eso —objetd Glaucon—, porque prometiste hacer td mismo
la investigacion, alegando que no te era licito [6c16v] dejar de dar favor a la
justicia en la medida de tus fuerzas y por todos los medios.

— Verdad es lo que recuerdas —repuse yo— y asi se ha de hacer; pero
es preciso que vosotros me ayudéis en la empresa.

— Por fuerza —replico.

— Claro es, pues, que sera prudente [coen], valerosa [dvdpeia],
moderada [coepwv] y justa [Sikaia].

Reptiblica 427 e
(trad. de J. M. Pab6n y M. Fernandez-Galiano)

Es verdad que otros han escrito ya sobre ello, y todos han coincidido en
la altaneria de su lenguaje, lo que demuestra evidentemente que es asi como
se expresd, pero una cosa no dejaron suficientemente clara, y es que habia
llegado a la conclusion de que para él la muerte era ya en aquel momento
preferible a la vida; con esta omision resulta que su altaneria de su lenguaje
parece bastante insensata [(hote d@poveotépa avTod @aiveton eivon 1
ueyainyopia].

JENOFONTE, Apologia de Sécrates 1-2
(trad. de J. Zaragoza)



El Carmides: el Retorno de Socrates. Potidea. La gran derrota de Atenas
en Espartolo. Critias, Carmides, Querefonte, Socrates (y Platon: Carmidesy la
Carta Séptima). “El conocimiento de la Historia de Atenas”: Menéxeno y
Banquete, Laques y Carmides. Las partes de la virtud (Protdgoras y
Carmides). El Retorno de Socrates y el regreso de Ulises. Socrates: su
narracion y sus intenciones. Estructura del didlogo: (1) llegada de Socrates
(153 a-154 b); (2) entrada de Carmides y farsa farmacéutica (154 b-158 e;
Critias qua torpe director teatral (155 a-157 d): el farmaco y la co@pocivn); (3)
dialogo con Carmides (159 a-162 b; las tres definiciones de Carmides y la
Reptiblical; (4) Critias irritado (162 c-d); (5) didlogo con Critias: mopadéyopan
(162 e-175 b; las cuatro definiciones de Critias, “la transparencia de cada uno
de los seres” y la definicién de Socrates en 167 a); (6) Epilogo de Socrates: de
vuelta a la énwdtic y conspiracion de Critias y Carmides (175 b-176 d).
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TEXTOS EN LA PERIFERIA

Carmides 153 a

Habia vuelto yo, en la tarde anterior, de Potidea, del campamento, y me
alegraba, después de tanto tiempo, de volver a las distracciones que solia.

TUCIDIDES 2.79.6-7

Cuando los atenienses atacaban retrocedian los otros, pero cuando
cedian terreno, los otros arremetian lanzando dardos. Los jinetes calcideos los
atacaban cabalgando por donde mas oportuno les parecia, y atemorizaban no
poco a los atenienses, a los que pusieron en fuga y persiguieron largo trecho.
Los atenienses buscaron refugio en Potidea, recuperaron luego bajo una
tregua a sus muertos y regresaron a Atenas con los supervivientes de su
ejército. De ellos murieron cuatrocientos treinta, entre los cuales todos sus
estrategos. Los calcideos y los botieos erigieron un trofeo, y tras recoger a sus
muertos se separaron cada cual a su ciudad.

Banquete 219 d-222 ¢

ALCIBIADES. — Después de esto, équé sentimientos creéis que tenia yo,
pensando [ue Sivowav &yewv], por un lado, que habia sido despreciado, y
admirando, por otro, la naturaleza [pOoiv] de este hombre, su templanza y su
valentia [te koi co@pochvny kai avdpeiav], ya que en prudencia y firmeza [eic
epovnov kai gig kaptepiov] habia tropezado con un hombre tal como yo no
hubiera pensado que iba a encontrar jamas? De modo que ni tenia por qué
irritarme y privarme de su compaiiia [cvuvovciog], ni encontraba la manera de
como podria conquistarmelo. Pues sabia bien que en cuanto al dinero era por
todos lados mucho maés invulnerable que Ayante al hierro, mientras que con
lo inico que pensaba que iba a ser conquistado se me habia escapado. Asi,
pues, estaba desconcertado y deambulaba de acia para allad esclavizado
[katadedovimpévoc] por este hombre como ninguno lo habia sido por nadie.
Todas estas cosas, en efecto, me habian sucedido antes; mas luego hicimos
juntos la expedicion contra Potidea y alli éramos compaiieros de mesa [£yéveto
Ko Kai cuvesttodueyv £kel]. [...] Todavia en otra ocasion, sefiores, valio la pena
contemplar a Sécrates [0edoacOu Zwkpdtn], cuando el ejército huia de Delion
en retirada. Se daba la circunstancia de que yo estaba como jinete y él con la
armadura de hoplita. Dispersados ya nuestros hombres, él y Laques se
retiraban juntos. Entonces yo me tropiezo casualmente con ellos y, en cuanto
los veo, les exhorto a tener animo, diciéndoles que no los abandonaria. En esta
ocasién, precisamente, pude contemplar a Sécrates mejor que en Potidea,
pues por estar a caballo yo tenia menos miedo. En primer lugar, icuanto
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aventajaba a Laques en dominio de si mismo [t® &uppwv eivaa]! [...] Es cierto
que en otras muchas y admirables cosas podria uno elogiar a Socrates. Sin
embargo, si bien a proposito de sus otras actividades tal vez podria decirse lo
mismo de otra persona, el no ser semejante a ningtin hombre [10 8¢ undevi
avOporwv dpotov sivat], ni de los antiguos, ni de los actuales, en cambio, es
digno de total admiracion. [...] Pero como es este hombre, aqui presente, en
originalidad, tanto él personalmente como sus discursos [oio¢ §& ovtoai yéyove
™V dtomiav dvOpwmnog, kol avtog Kai oi Adyol avtod], ni siquiera remotamente se
encontrara alguno, por mas que se le busque, ni entre los de ahora, ni entre
los antiguos. [...]

Porque, efectivamente, y esto lo omiti al principio, también sus
discursos son muy semejantes a los silenos que se abren. Pues si uno se
decidiera oir los discursos de Socrates, al principio podrian parecer totalmente
ridiculos. iTales son las palabras y expresiones con que estan revestidos por
fuera, la piel, por asi decir, de un satiro insolente! Habla, en efecto, de burros
de carga, de herreros, de zapateros y curtidores, y siempre parece decir lo
mismo con las mismas palabras, de suerte que todo hombre inexperto y
estipido se burlaria de sus discursos. Pero si uno los ve cuando estan abiertos
y penetra en ellos [v 1@V Moywv katayeldoeiev], encontrara, en primer lugar,
que son los anicos discursos que tienen sentido por dentro; en segundo lugar,
que son los mas divinos, que tienen en si mismos el mayor ntimero de
imagenes de virtud [mielota dydipot’ dpetic] y que abarcan la mayor cantidad
de temas, o mas bien, todo cuanto le conviene examinar al que piensa llegar a
ser noble y bueno [koA® kéyod@].

Esto es, sefiores, lo que yo elogio en Socrates, y mezclando a la vez lo
que le reprocho os he referido las ofensas que me hizo. Sin embargo, no las ha
hecho s6lo a mi, sino también a Carmides, el hijo de Glaucon, a Eutidemo, el
hijo de Diocles, y a muchisimos otros, a quienes él engaiia entregandose como
amante, mientras que luego resulta, mas bien, amado en lugar de amante. Lo
cual también a ti te digo, Agaton, para que no te dejes engafiar por este
hombre, sino que, instruido por nuestra experiencia, tengas precauciéon y no
aprendas, segun el refran, como un necio, por experiencia propia.

Al decir esto Alcibiades, se produjo una risa general por su franqueza,
puesto que parecia estar enamorado todavia de Sécrates.

Carmides 155 b

CRITIAS. — No hace mucho me dijo que por las mafnanas, al levantarse,
le pesaba la cabeza. ¢Qué te impide hacer ver ante él que sabes de un remedio
para su enfermedad?



TUCIDIDES 2.49.7-8

La enfermedad recorria todo el cuerpo, de arriba abajo, comenzando
primero por asentarse en la cabeza [die€fjet yop did mavtog 100 cdpotog dvwbey
ap&auevov to £v T kePaAf] TpdTov 8pubv kaxdv], y si alguien se sobreponia a
los ataques de las partes vitales, conservaba sin embargo las sefiales del mal
en las extremidades, pues atacaba a los 6rganos genitales y a los dedos de las
manos y de los pies; hubo muchos que consiguieron librarse tras haberlos
perdido, y algunos tras haber perdido los ojos. A otros, en cambio, al iniciarse
su recuperacion les sobrevenia una amnesia total, y no se podian reconocer ni
a si mismos ni a sus familiares.

Critias 116 a

La isla, en la que estaba el palacio real, tenia un didmetro de cinco
estadios. Rodearon ésta, las zonas circulares y el puente, que tenia una
anchura de cien pies, con una muralla de piedras y colocaron sobre los
puentes, en los pasajes del mar, torres y puertas a cada lado. Extrajeron la
piedra de debajo de la isla central y de debajo de cada una de las zonas
circulares exteriores e interiores; las piedras eran de color blanco, negro y rojo.

Carta Séptima 324 b-326 a

Tenia la idea [@16nv] de dedicarme a la politica [éni td kowva Tiig TOAE®C]
tan pronto como fuera dueno de mis actos [&i OdtTov £povtod yevoiuny kdploc],
y las circunstancias en que se me presentaba la situacién de mi pais eran las
siguientes: al ser acosado por muchos lados el régimen politico entonces
existente, se produjo una revolucion [Vnd mOA®V yap Tiig TOTE TOALTEING
Mowdopovpuévne uetoforn yiyveral]; al frente de este cambio politico se
establecieron como jefes cincuenta y un hombres: once en la ciudad y diez en
el Pireo (unos y otros encargados de la administracion ptblica en el agoray en
los asuntos municipales), mientras que treinta se constituyeron con plenos
poderes como autoridad suprema [tpidxovto 8¢ TAvVIOV GPYOVIES KOTESTNGAY
avtokpdropec]. Ocurria que algunos de ellos eran parientes y conocidos mios
[twvec oikelol 16 Ovteg kai yvodpuot £toyyovov éuoi] y, en consecuencia, me
invitaron al punto a colaborar en trabajos que, segin ellos, me interesaban.
Lo que me ocurrio no es de extrafiar [Oovpactov ovdév], dada mi juventud: yo
crei que iban a gobernar la ciudad sacandola de un régimen injusto para
llevarla a un sistema justo [£x Twvog ddikov Biov €mi dikatov tpdmov &yovtog
drowknoey on v moAwv], de modo que puse una enorme atencion en ver lo que
podia conseguir. En realidad, lo que vi es que en poco tiempo hicieron parecer
de oro al antiguo régimen [év ypove OAiy® ypvoodv dnodeiovtog thv Eunpocdev
noMteiav]; entre otras cosas, enviaron a mi querido y viejo amigo Socrates



[eidov &vdpa Epol peoPitepov Zokpdrn], de quien no tendria ningiin reparo en
afirmar que fue el hombre maés justo [Swcardtatov givar] de su época, para que,
acompafiado de otras personas, detuviera a un ciudadano y lo condujera
violentamente a su ejecucion, con el fin evidente de hacerle complice de sus
actividades criminales [petéyol 1@dv mpoyudtov adtoic] tanto si queria como si
no. Pero Socrates no obedecio y se arriesg6 a toda clase de peligros antes que
colaborar en sus iniquidades [6 8" 0Ok éngibeto, TAv 8¢ TapekvdHvVEVGEY TOHETY
npiv avocinv avtoic Epynv yevésHar kowvmvoc]. Viendo, pues, como decia, todas
estas cosas y aun otras de la misma gravedad, me indigné y me abstuve de las
vergiienzas de aquella época. Poco tiempo después cayd el régimen de los
Treinta con todo su sistema politico [ypove 6¢ 00 mOAAD petémece td TMOV
TPLaKOVTA T€ Kol oo 1) TOte moAtteia]. Y otra vez, aunque con mas tranquilidad,
me arrastro el deseo de dedicarme a la actividad politica [nepi 10 mpdttew ta
ko koi moAtikd émbupuia]. Desde luego, también en aquella situacién, por
tratarse de una época turbulenta, ocurrian muchas cosas indignantes, y no es
nada extrano que, en medio de una revolucion, algunas personas se tomaran
venganzas excesivas de sus enemigos. Sin embargo, los que entonces se
repatriaron se comportaron con una gran moderacion [koitol mOAAR ve
gypnoavto oi tote koteABovteg émekeia]. Pero la casualidad quiso que algunos
de los que ocupaban el poder hicieran comparecer ante el tribunal a nuestro
amigo [tov £taipov] Socrates, ya citado, y presentaran contra €l la acusaciéon
mas inicua y mas inmerecida [dvociotdtny aitiav]: en efecto, unos hicieron
comparecer, acusado de impiedad, y otros condenaron y dieron muerte al
hombre que un dia se neg6 a colaborar en la detencidn ilegal de un amigo de
los entonces desterrados, cuando ellos mismos sufrian la desgracia del exilio.
Al observar yo estas cosas y ver a los hombres que llevaban la politica, asi como
las leyes y las costumbres [t0 moAttikd, koi Todg vououg ye kai £0n], cuanto mas
atentamente lo estudiaba y mas iba avanzando en edad, tanto maés dificil me
parecia administrar bien los asuntos publicos. Por una parte, no me parecia
que pudiera hacerlo sin la ayuda de amigos y colaboradores de confianza [o?te
Yap Gvev eilov avipdv kai £taipov moTtdv oldv T  eivar mpdrTev], y no era facil
encontrar a quienes lo fueran, ya que la ciudad ya no se regia segtn las
costumbres y usos de nuestros antepasados, y era imposible adquirir otros
nuevos con alguna facilidad. Por otra parte, tanto la letra de las leyes como las
costumbres se iban corrompiendo hasta tal punto que yo, que al principio
estaba lleno de un gran entusiasmo para trabajar en actividades ptblicas [£éni
10 mpdrrewv T0 kowd], al dirigir la mirada a la situacién y ver que todo iba a la
deriva por todas partes, acabé por marearme. Sin embargo, no dejaba de
reflexionar [okoneiv] sobre la posibilidad de mejorar la situacion y, en
consecuencia, todo el sistema politico [nepi v ndcav mwoAteiov], pero si dejé
de esperar continuamente las ocasiones para actuar, y al final llegué a
comprender que todos los Estados actuates estdn mal gobernados [teAevt@dvTo
8¢ vofjoot Tepi Tac®V TAV VOV TOAE®V OTL KAK®C GVUTACHL TOMTEVOVTOL]; pues su



legislacién casi no tiene remedio sin una reforma extraordinaria unida a
felices circunstancias. Entonces me senti obligado a reconocer, en alabanza de
la filosofia verdadera [tnv 6pbnv pthoco@iov], que sélo a partir de ella es posible
distinguir lo que es justo, tanto en el terreno de la vida publica como en la
privada [o¢ ék tadtng £otv Té 1€ MoMTiKG dikono Kol TG TV 1010TAOV TAvTa
KOTOEV].

JENOFONTE, Helénicas 2.4.14-16

En los primeros tiempos Critias era de la misma opinion y amigo de
Teramenes, pero después €l se inclin6 a dar muerte a muchos porque habia
sido desterrado por el partido democratico, y Teramenes se oponia alegando
que no estaba bien condenar a muerte a uno porque era honrado por el pueblo,
pero que no habia hecho ningin dafio a las personas de bien, «puesto que
incluso ta y yo, afirmaba, dijimos e hicimos muchas cosas por agradar a la
ciudad». El (pues atin trataba familiarmente a Teramenes) le replicaba que no
podia ceder ante los que deseaban tener mas, de modo que no impidiese quitar
de en medio a los més capaces: «Pero si crees, porque somos treinta y no uno
solo, que se ha de utilizar menos en cierto modo este poder como tirania
[tupavvidoc], eres un ingenuo».

JENOFONTE, Apologia de Socrates 1.2.12-17

Pero, decia su acusador, al menos dos contertulios que tuvo Socrates,
Critias y Alcibiades, hicieron muchisimo dafio a la ciudad. Pues Critias fue el
mas ladron y violento de cuantos ocuparon el poder en la oligarquia [t
Olryapyio mhvtov Theovektiotatds te kai Braidtatog £yévero], y Alcibiades, por su
parte, fue el mas disoluto e insolente [navimv dkpatéotardc te koi VBpLoTOTATOC]
de los personajes de la democracia. Por mi parte, no voy a defenderles, si estos
dos hicieron algin dafio a la ciudad, pero explicaré su relacion con Socrates
tal como ocurri6. Estos dos hombres fueron por naturaleza los mas ambiciosos
de todos los atenienses [éyevécOnv pév yap 1 td Evdpe T00T® POGEL PIMOTILOTAT®
naviov Adnvaiov], querian que todo se hiciera por mediaciéon de ellos y llegar
a ser mas famosos que nadie. Sabian que Socrates con poquisimo dinero vivia
en tal independencia [avtapkéotata (dvta], que era muy morigerado en todos
los placeres y que a cuantos conversaban con él los manejaba con sus
razonamientos como queria. Al darse cuenta los dos de ello y siendo como
hemos dicho antes, ¢podria decir alguien que aspiraban a la compania de
Socrates deseando participar de la vida moderada que llevaba [tod Biov t0D
Ywkpdarovg émbvuiocavte Kai T coepoochvig], o porque creian que si trataban
con él llegarian a ser capacitadisimos en el arte de hablar y obrar [Aéyew 1€ kai
npdrtewv]? Porque, por mi parte, creo que, si un dios les hubiera propuesto vivir
toda su vida como veian vivir a S6crates o morir, ambos habrian preferido mas
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bien morir. Con su conducta se pusieron en evidencia, pues tan pronto como
se consideraron superiores a sus compaifieros, se apartaron de Socrates y se
dedicaron a la politica, que es la razén por la que le buscaron [Gvrep &vexa
Ywokparovg wpgybntnv]. Tal vez alguien podria objetar que Socrates debid
ensenar a sus discipulos la prudencia antes que la politica [ta moAitikd
BGOKEY TOLC CLVOVTAG T COPPOVETV].

Carmides 155 a

SOCRATES. — Todo esto -dije yo-, amigo Critias, son dones que de lejos
os vienen; de vuestro parentesco con Solon. Pero, ¢por qué no llamas ya al
mozo y me lo presentas? Pues, ni en el caso de que fuera todavia més joven, le
daria apuro conversar con vosotros; al menos delante de ti que eres, al mismo
tiempo, tutor y primo suyo.

Carmides 157 e-158 b

Y es muy justo, dije yo, CaArmides, que en todas estas cosas te distingas
de los demés. Porque bien sé que a ningtn otro de aqui y ahora le seria facil
mostrar qué dos casas de las de Atenas podrian concurrir, segin parece, al
nacimiento de un vastago mas hermoso y noble que aquellas de las que ta
procedes. Porque, por parte de padre, desciende de Critias el de Dropides, y
tal como se cuenta, vuestra casa ha sido ensalzada por Anacreonte, Solon y
otros muchos poetas como excelente en belleza y en virtudes y en todo aquello
que cuenta para la felicidad. Y lo mismo por el lado materno. Nadie, en efecto,
en toda nuestra tierra, ha sido tan famoso como tu tio Pirilampo, en
hermosura y grandeza, cada vez que iba como enviado al Gran Rey o a
cualquier otro de los de Asia. En resumidas cuentas, en nada es inferior a la
otra familia. Puesto que de tales linajes procedes, es natural que seas el
primero en todo. Y en lo que puede percibirse de tu presencia, querido hijo de
Glaucon, me parece que a ninguno de tus antepasados tienes, en nada, que irle
a la zaga.

Carmides 153 a-b

Una vez alli, me tropecé con mucha gente, que en parte me era
desconocida; pero a la mayoria los conocia. En cuanto me vieron que entraba
tan de improviso, se pusieron a saludarme de lejos, cada cual desde su sitio.
Pero Querefonte, maniatico [pavikoc] como es él, salté de entre el medio.



10

Apologia de Socrates 20 e-21 a

En efecto, conociais sin duda a Querefonte. Este era amigo [£taipoc] mio
desde la juventud y adepto [¢10ipdc] al partido democratico, fue al destierroy
regresO con vosotros. Y ya sabéis como era Querefonte, qué vehemente
[cpodpoc] para lo que emprendia. Pues bien, una vez fue a Delfos y tuvo la
audacia de preguntar al oraculo esto —pero como he dicho, no protestéis,
atenienses—, pregunto si habia alguien més sabio que yo. La Pitia le respondi6
que nadie era mas sabio. Acerca de esto os dara testimonio aqui este hermano
suyo, puesto que él ha muerto.

ARISTOFANES, Las aves 1277-99

HERALDO. — iOh!, fundador de la famosisima ciudad aérea [®
Khewotdtny aiféplov oikicag mélv], no sabes cuanta estimaciéon has ganado
entre los hombres y cuantos enamorados tienes de esta regién. Antes de que
fundaras esta ciudad, todos los hombres de entonces tenian la mania de
Lacedemonia, se dejaban crecer la melena, pasaban hambre, iban sucios,
imitaban a Socrates [écwkpdrtovv], llevaban garrotes espartanos. Ahora han
cambiado de actitud y tienen la mania de los pajaros y hacen todo por el placer
de imitar lo que éstos hacen. Primero: al amanecer vuelan todos a la vez del
lecho al pasto como nosotros y de alli se lanzan a los carteles y en ellos se
atiborran de decretos. Y tan evidente es su mania por los pajaros que a muchos
les han puesto los nombres de éstos. A un tendero cojo se le llamé ‘Perdiz’, a
Menipo se le dio el nombre de ‘Golondrina’, y el de ‘Cuervo tuerto’ a Opuntio;
‘Alondra mofniuda’ a Filocles, ‘Oca-zorra’ a Teogenes, ‘Ibis’ a Licurgo,
‘Murciélago’ a Querefonte y a Siracosio ‘Urraca’. A Midias, por supuesto, se le
llamo6 ‘Codorniz’, pues se parecia a una codorniz que hubiera recibido un golpe
en la cabeza.

ARISTOFANES, Las aves 1554-64
CORO. —

Junto a los Esciapodes hay

una laguna, donde sin lavarse
Socrates evoca las almas.

Alli lleg6 también Pisandro,

deseoso de ver su alma [yoynv 1¢iv 1]
que le habia abandonado en vida,

con un camello-cordero como victima,
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a la que degoll6 y como Ulises se fue.
Entonces de abajo subié [xqt’ avijA0’ avtd kétwbev] para
beber la sangre del camello

Querefonte, el murciélago.

Gorgias 447 c-d

SOCRATES. — Eso es admirable. Querefonte, pregtuntale.
QUEREFONTE. — ¢Qué debo preguntarle?

SOCRATES. — Qué es.

QUEREFONTE. — éQué quieres decir?

SOCRATES. — Por ejemplo, si hiciera calzado responderia, sin duda, que
es zapatero; éno comprendes lo que digo?

ARISTOFANES, Las nubes 500-502

ESTREPSIADES. — Dime so6lo esto. Si soy estudioso y aprendo con
aplicacion [fv émpeing @ kai mpoddpwg povlivem], ¢a cual de tus discipulos
[naBntdv] me pareceré?

SOCRATES. — Seras igualito que Querefonte en tu disposicion [poowv].

ESTREPSIADES. — iDesdichado de mi!, quedaré medio muerto [oiuot
Kokodaipmy uibving yevioouat].

Carmides 153 b-c

QUEREFONTE. — Hasta aqui han llegado nuevas, dijo, de que la batalla
ha sido muy dura y de que en ella han muerto muchos conocidos [yvopipmv].

HOMERO, Odisea 16.8-9

Cuando Telémaco lleg6 a la majada, los perros ladradores le halagaron,
sin que ninguno ladrase. Advirti6 Ulises que los perros movian la cola,
percibio el ruido de las pisadas, y en seguida dijo a Eumeo estas aladas
palabras: «iEumeo! sin duda viene algin compafiero tuyo u otro conocido
[€taipog fj xai yvodpipog], porque los perros en vez de ladrar mueven la cola y
oigo ruido de pasos.»
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Protagoras 309 a
AMIGO [‘Etaipoc]. — ¢De donde sales, Sécrates?

Carmides 153 ¢

QUEREFONTE. — ¢Estuviste presente [mopeyévov] en el combate?,
pregunto.

SOCRATES. — Estuve [rmapeysvounv].

QUEREFONTE. — Entonces siéntate aqui y cuéntanos, porque atin no nos
han informado [renboucdao] de todo con detalle.

Carmides 161 a

SOCRATES. — Entonces, ¢qué pasa?, dije yo, ées que no crees que
Homero esta en lo cierto cuando dice: «No es buena la compania del pudor
para el hombre indigente»?

Carmides 156 d-e

Asi es, Carmides, lo que pasa con esto del ensalmo [énwdiic]. Yo lo
aprendi, alla en el ejército, de uno de los médicos tracios de Zalmoxis, de los
que se cuenta que resucitan a los muertos [arnadovarilewv]. Por cierto, que aquel
tracio decia que los médicos griegos estarian conformes con todo esto que yo
acabo de decir; pero que Zalmoxis, nuestro rey [Baciiedc], siendo como es dios
[6g0¢ dv], sostenia que no habia de intentarse la curacién de unos ojos sin la
cabeza y la cabeza, sin el resto del cuerpo [008¢ kepoinv &vev codpotoc]; asi
como tampoco del cuerpo, sin el alma [ohtw¢ 00de odpa dvev yoyfic]. Esta seria
la causa de que se le escapasen muchas enfermedades a los médicos griegos:
se despreocupaban del conjunto, cuando es esto lo que mas cuidados requiere,
y si ese conjunto no iba bien, era imposible que lo fueran sus partes. Pues es
del alma de donde arrancan todos los males y los bienes [ta kaxa koi té dyaOa]
para el cuerpo y para todo el hombre; como le pasa a la cabeza con los ojos.

HERODOTO 4.93-94.1

Los tracios que ocupan Salmideso y los que estan establecidos al norte
de las ciudades de Apolonia y Mesambria reciben, respectivamente, el nombre
de escirmiadas y nipseos) se rindieron a Dario sin presentar batalla; en
cambio, los getas, que son los tracios mas valerosos y mas justos [avdpniotatot
kol dwatotator], se obstinaron en una imprudente resistencia y fueron
reducidos en seguida.
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Por cierto que se creen inmortales [dBavatilovot 8¢ tOvde TOV TpoOTOV],
entendiendo por tal lo siguiente: piensan [vopiCovot] que no mueren, sino que,
a la hora de morir, van a reunirse con Salmoxis, un ser divino [Zd&ipo&wv
daipova].

HERODOTO 4.94.4

Asimismo, estos mismos tracios, cada vez que truena o relampaguea,
disparan flechas al aire, airados con el cielo, al tiempo que amenazan al dios,
pues no creen que exista ningin otro dios que no sea el suyo [00déva GAlov
0cov vopilovteg eivar gi P TOV opétepov].

HERODOTO 4.95.1-2

Pero, segtn he oido decir a los griegos que viven en el Helesponto y en
el Ponto, el tal Salmoxis fue un hombre que sirvié como esclavo en Samos:
estuvo al servicio de Pitagoras, hijo de Mnesarco; posteriormente consiguio la
libertad y amaso cuantiosas riquezas, regresando con ellas a su pais.

HERODOTO 4.96.1-2

Por mi parte, yo ni dejo de creer ni, en cualquier caso, creo ciegamente
en la historia de este hombre y en la de la cAmara subterranea; pero considero
que el tal Salmoxis vivi6 muchos afios antes que Pitdgoras. Y bien que
Salmoxis haya sido un ser humano, bien que se trate de una divinidad
propiamente nacional de los getas, dejémoslo estar.

Protagoras 329 c-e

SOCRATES. — Detéllame, por favor, exactamente con un razonamiento,
si la virtud es una cierta unidad y si son partes de ella la justicia, la sensatez y
la piedad, o estas que yo ahora nombraba son, todas, nombres de algo idéntico
que es Unico. Eso es lo que aun ansio.

PROTAGORAS. — Facil es eso de responder, Socrates, contestd, que de la
virtud, que es Gnica, son partes las que preguntas.

SOCRATES. — ¢Acaso, dije, como son partes las partes del rostro: la boca,
la nariz, los ojos y las orejas; o son como las porciones del oro que en nada se
diferencian entre si y del conjunto, sino sblo por su grandeza y pequenez?

PROTAGORAS. — De aquel modo, me parece, Sécrates, como las partes
del rostro estan en relaciéon con todo el rostro.
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Protagoras 333 d

SOCRATES. — ¢Al ser sensato llamas pensar bien [cogpoveiv Aéyeig €0
Qpoveiv]?

PROTAGORAS. — Si.

SOCRATES. — ¢Por pensar bien entiendes decidir bien aquello en lo que
se obra injustamente [10 8" €0 ppovelv €0 PBovAieveshat, 1 adikobov]?

PROTAGORAS. — Sea.

Republica 430 e

SOCRATES. — La moderacion [1} cogpoctvn] es un tipo de ordenamiento
[k6opoc] y de control de los placeres y apetitos [kai 1dovdv Tvov kai Embouidv
gykpareia], como cuando se dice que hay que ser ‘dueno de si mismo’ —no sé
de qué modo—, o bien otras frases del mismo cuo. ¢No es asi?

Republica 431 a-b

SOCRATES. — Sin embargo, a mi me parece que lo que quiere decir esta
frase [sc. ser ‘duefio de si mismo’] es que, dentro del mismo hombre, en lo que
concierne al alma hay una parte mejor y una peor [nepi tiv yoynv 10 pev Bédtiov
&vi, 10 8¢ yeipov], y que, cuando la que es mejor por naturaleza domina a la
peor, se dice que es ‘duenio de si mismo’, a modo de elogio; pero cuando,
debido a la mala crianza o compania, lo mejor, que es lo mas pequeno, es
dominado por lo peor, que abunda, se le reprocha entonces como deshonroso
y se llama ‘esclavo de si mismo’ e ‘inmoderado’ a quien se halla en esa
situacion.

Republica 431 e-432b

SOCRATES. — ¢Te das cuenta ahora como presagiamos correctamente
hace un momento cuando dijimos que la moderacién se asemeja a una especie
de armonia [6pdc ovv, v &’ &ym, &1L émekdc dpovievdpedo dpTt OG dppovie TIvi 1
ocwEpocHVN dpoimTal]?

GLAUCON. — ¢En qué sentido?

SOCRATES. — En el sentido de que tanto la valentia como la sabiduria,
aun residiendo cada una de ellas en una parte del Estado, logran que éste sea
valiente, en un caso, sabio en el otro; mientras que no sucede lo propio con la
moderacion, sino que ésta se extiende sobre la totalidad de la octava musical,
produciendo un canto unisono de los mas débiles, los mas fuertes y los
intermedios —en inteligencia o en fuerza o en cantidad o en fortuna, como te
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guste—, de manera que podriamos decir, con todo derecho, que la moderacion
es esta concordia y esta armonia natural entre lo peor y lo mejor [ote 0pOotat’
AV @oipEV TADTNV TNV OHdVOLAY GOEPOGHVIV £lval, Xelpovdg Te Kol dueivovog katd
evoy cvugoviav] en cuanto a cual de los dos debe gobernar, tanto en el Estado
como en cada individuo.

Republica 433 b

SOCRATES. — En tal caso, mi amigo, parece que la justicia ha de consistir
en hacer lo que corresponde a cada uno [10 td avtod mparttewv], del modo
adecuado. /Sabes de donde lo deduzco?

Republica 433 d

SOCRATES. — [...] de que cada uno haga lo suyo y no se dedique a nada
mas [11 10 avTod EKOoTOG E1C MV EMPOTTE KOl 00K EmoAvTpayudvet].

Republica 434 ¢

SOCRATES. — [...] la actuacién en lo que le es propio de los linajes de los
traficantes, auxiliares y guardianes, cuando cada uno haga lo suyo [¢kdotov
00TV TO awtod mpdrtovtoc] en la ciudad, é¢no sera justicia, al contrario de
aquello otro, y no haré justa a la ciudad misma?

Republica 435 b

SOCRATES. — Por otra parte, la ciudad nos parecio ser justa cuando los
tres linajes de naturalezas que hay en ella hacian cada una lo suyo propio [10
avT®V EKOGTOV EMPATTEV].

Carmides 161 b

CARMIDES. — A mi me parece, Socrates, dijo, que te expresas
correctamente. Pero fijate en esto, a ver qué opinas en relaciéon con nuestro
tema. Es que me acabo de acordar -cosa que alguna vez oi a alguien que lo
decia de que bien podria ser la sensatez algo asi como «ocuparse de lo suyo»
[t0 10 £avtod mpattewv]. Mira, pues, si te parece que anduvo en lo cierto el que
esto dijo.

SOCRATES. — iAh bandido!, exclamé, eso lo has oido ta de Critias o de
alguno de estos sabios.
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EL CARMIDES
153 a-b

Habia vuelto yo, en la tarde anterior, de Potidea, del campamento, y me
alegraba, después de tanto tiempo, de volver a las distracciones que solia [¢ri
10¢ cuvdeig dropiPac]. Llegué, pues, a la palestra de Taureas, la que esta frente
por frente del templo de Basile. Una vez alli, me tropecé con mucha gente, que
en parte me era desconocida; pero a la mayoria los conocia. En cuanto me
vieron que entraba tan de improviso, se pusieron a saludarme de lejos, cada
cual desde su sitio. Pero Querefonte, maniatico como es él, salté de entre el
medio, vino hacia mi.

153 d-154 a
Cuando ya teniamos bastante de todo esto, le pregunté yo, a su vez, por

las cosas de aqui: qué tal le iba ahora a la filosofia, cbmo andaba la juventud y
si se distinguia alguno por su saber o su hermosura, o por ambas cosas.

156 b

SOCRATES. — Claro que le conozco, dije. Ya entonces no hacia mala
impresion, iy eso que era un nifo! iCon que ahora que debe ser todo un mozo!

[...]

Por lo que a mi hace, amigo mio [® é£taipe], soy mal punto de
comparacion. En relacion con bellos adolescentes soy aun cordel blanco»,
porque casi todos, en esta edad, me parecen hermosos. Ahora bien, realmente,
éste me parecio maravilloso [Bavpoactoc épdvn], por su estatura y su prestancia.
Y tuve la impresion de que todos los otros estaban enamorados de él.

154 e-155 a
SOCRATES. — ¢Por qué, pues, no le desnudamos, de algiin modo, por

dentro y lo examinamos antes que a su figura [to0 &idovg]? Porque, a su edad,
seguro que le gustara dialogar [sioAéyecOon].

CriTIAS. — iClaro que si! -dijo Critias-, ya que es algo asi como fil6sofo
[pAdo09dc], vy ademas, segin opinion de otros y suya propia, sabe de poesia
[mévo TomTikdg].

SOCRATES. — Todo esto -dije yo-, amigo Critias, son dones que de lejos

os vienen; de vuestro parentesco [cvyyeveiag] con Solon. Pero, épor qué no
llamas ya al mozo y me lo presentas [£nédei&dc pot tov veaviav]? Pues, ni en el
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caso de que fuera todavia mas joven, le daria apuro conversar con vosotros; al
menos delante de ti que eres, al mismo tiempo, tutor y primo suyo.

155 d-e

Entonces ocurrié, querido amigo [@ ¢ile], que me encontré como sin
salida [éym fjon Amopovv], tambaledndose mi antiguo aplomo; ese aplomo
[6pacitnc] que, en otra ocasion, me habria llevado a hacerle hablar facilmente.
Pero después de que —habiendo dicho Critias que yo entendia de remedios [0
10 Qapuakov moTduevoc]— me mird con 0jos que no sé qué querian decir y se
lanzaba ya a preguntarme, y todos los que estaban en la palestra nos cerraban
en circulo, entonces, noble amigo, intui lo que habia dentro del manto y me
senti arder y estaba como fuera de mi, y pensé que Cidias sabia mucho en cosas
de amor, cuando, refiriéndose a un joven hermoso, aconseja a otro que «Si un
cervatillo llega frente a un le6n, ha de cuidar de no ser hecho pedazos». Como
si fuera yo mismo el que estuvo en las garras de esa fiera, cuando me pregunt6
si sabia el remedio parala cabeza [émiotaiuny 10 Tfig kepoifig eappaxov], a duras
penas le pude responder que lo sabia [émictaiunv].

Reconocimiento de Socrates y la descripcion del farmaco
155 e-156 b

Y yo le contesté que el remedio era una especie de hierba, a la que se
afiadia un cierto ensalmo que, si, en verdad, alguno lo conjuraba cuando hacia
uso de ella, le ponia completamente sano; pero que, sin este ensalmo, en nada
aprovechaba la hierba. Y él:

CARMIDES. — Haré, pues, dijo, una copia del ensalmo que td me digas.
Alo que yo repuse:

SOCRATES. — ¢Como lo haras? éPersuadiéndome a ello, o sin necesidad
de persuadirme?

Y entonces él, riéndose:
CARMIDES. — Persuadiéndote, Socrates, me dijo.

SOCRATES. — De acuerdo, dije. Y de mi nombre, écOmo es que estas
enterado?

CARMIDES. — Si no lo supiera, ofenderia, dijo. Porque no es poco lo que
de ti se habla entre los de nuestra edad, y yo mismo me acuerdo, de cuando
nino, que td andabas ya con Critias, aqui presente.
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SOCRATES. — Si que estas en lo cierto, le dije yo. Hablaré, pues, mas
abiertamente acerca del ensalmo y de como es.

156 d-157d

Y yo que le oi darme la raz6n volvi a cobrar fuerzas, y, poco a poco, me
fue viniendo la audacia y se me fueron caldeando los &nimos. Entonces le dije:

SOCRATES. — Asi es, Carmides, lo que pasa con esto del ensalmo. Yo lo
aprendi, alla en el ejército, de uno de los médicos tracios de Zalmoxis, de los
que se cuenta que resucitan a los muertos. Por cierto, que aquel tracio decia
que los médicos griegos estarian conformes con todo esto que yo acabo de
decir; pero que Zalmoxis, nuestro rey, siendo como es dios, sostenia que no
habia de intentarse la curacién de unos ojos sin la cabeza y la cabeza, sin el
resto del cuerpo; asi como tampoco del cuerpo, sin el alma. Esta seria la causa
de que se le escapasen muchas enfermedades a los médicos griegos: se
despreocupaban del conjunto, cuando es esto lo que méas cuidados requiere, y
si ese conjunto no iba bien, era imposible que lo fueran sus partes. Pues es del
alma de donde arrancan todos los males y los bienes para el cuerpo y para todo
el hombre; como le pasa a la cabeza con los 0jos. Asi pues, es el alma lo primero
que hay que cuidar al maximo, si es que se quiere tener bien a la cabeza y a
todo el cuerpo. El alma se trata, mi bendito amigo, con ciertos ensalmos y estos
ensalmos son los buenos discursos, y de tales buenos discursos, nace en ella la
sensatez as. Y, una vez que ha nacido y permanece, se puede proporcionar
salud a la cabeza y a todo el cuerpo. Mientras me estaba ensefiando el remedio
y los ensalmos, me dijo: «Que no te convenza nadie a tratarte la cabeza con
ese remedio, sin antes haberte entregado su alma, para que con el ensalmo se
la cures. Pues también ahora, continu6, cometen los hombres la misma
equivocacion, al intentar, por separado, ser médicos del alma y del cuerpo». A
mi me encomend6é muy encarecidamente que nadie, por muy rico, noble o
hermoso que fuera, me convenciera de hacerlo de otro modo. Asi pues, yo —
porque se lo juré y estoy obligado a obedecerle— le obedeceré; y si quieres que,
de acuerdo con las prescripciones del extranjero, veamos primero de conjurar
tu alma con los ensalmos del tracio, remediaré también tu cabeza. Pero, si no,
no sabria qué hacer contigo, querido Carmides.

Oyendo Critias que yo decia estas cosas, exclamo:

CRriTIAS. — Feliz coincidencia, Socrates, seria para este joven la flojera
de su cabeza, si esto le obligara a mejorar toda su capacidad intelectual
[6uavoiav]. No obstante, te digo que Carmides no solo se distingue de los de su
edad por el aspecto [o0 pdévov 1] idéq], sino por esto para lo que, segun tu,
tienes el ensalmo; porque dices que lo tienes para la sensatez, ¢no?
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Las tres definiciones de Carmides
159 b

Y él empezo6 a vacilar y daba la impresiéon de que no queria responder;
pero después dijo que la sensatez le parecia algo asi como hacer todas las cosas
ordenada y sosegadamente, lo mismo si se va por la calle, si se dialoga, o si se
hace cualquier otra cosa. «En resumidas cuentas, dijo, a mi me parece que es
algo asi como tranquilidad [fovyidtnc] aquello por lo que preguntas».

160 e

CARMIDES. — Me parece, en verdad, dijo, que la sensatez hace timido y
pudoroso al hombre, de modo que es algo asi como el pudor, la sensatez [eivan
Omep aidmg 1 coepocHvn].

161 b

CARMIDES. — A mi me parece, Socrates, dijo, que te expresas
correctamente. Pero fijate en esto, a ver qué opinas en relaciéon con nuestro
tema. Es que me acabo de acordar -cosa que alguna vez oi a alguien que lo
decia de que bien podria ser la sensatez algo asi como «ocuparse de lo suyo»
[0 ta éavtod mpdrtewv]. Mira, pues, si te parece que anduvo en lo cierto el que
esto dijo.

SOCRATES. — iAh bandido!, exclamé, eso lo has oido ta de Critias o de
alguno de estos sabios.

Critias irritado
162 c-d

Se veia que Critias, que, desde hacia rato, se sentia atacado y con ganas
de hacer méritos ante Carmides y los presentes, no fue capaz de contenerse ya
mas tiempo. Tanto mas, que me pareci6 que era verdad lo que habia supuesto,
o sea: que Carmides habia escuchado de Critias aquella definicion de sensatez.
Asi pues, queriendo Carmides no ser él, sino Critias, quien tuviera que dar
cuenta de la definicion, le animaba haciéndole ver como que hubiera sido
refutado. Critias apenas si podia ya contenerse y me parecia que estaba
empezando a enfadarse con Carmides, como un autor con el artista que
representa mal sus obras.
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Las cuatro definiciones de Critias
Primera definicion (162 d-e)

CRITIAS. — ¢Quieres decir, CaArmides, que si ti mismo no sabes qué tenia
en la cabeza quien defini6 la sensatez como «ocuparse de lo suyo», el que tal
defini6 tampoco lo sabia?

SOCRATES. — Pero, mi buen Critias, tercié yo, que no lo sepa Carmides a
sus afos no es raro. T4, por el contrario, bien que lo sabras, por tu edad y tu
cultura. Si, pues, estas de acuerdo en que la sensatez sea lo que éste dice y
aceptas su discurso, con mucho mayor placer examinaré yo mismo contigo si
es, o no, verdad lo que se ha dicho.

CRiITIAS. — Claro que estoy muy de acuerdo, dijo, y acepto la discusion.

Segunda definicion (163 e)

CRITIAS. — Pero, en verdad, dijo, sostengo que quien no hace bien sino
mal, ése no es sensato, y que lo es quien hace bien y no mal. Te defino, pues,
claramente la sensatez, como el ocuparse con buenas obras.

Tercera definicion (165 a)

CRITIAS. — Porque «el condcete a ti mismo» y el «sé sensato» son la
misma cosa, segun dice la inscripcion, y yo con ella.

Cuarta definicion (166e)

CRITIAS. — Digo, pues, anadio él, que, de entre todos los otros saberes,
ella es el iinico que lo es de si misma y de todos los demas.

Cuarta definicion plus ultra (166 b-d & “la transparencia de
la estructura de cada uno de los seres”)

SOCRATES. — Dime, pues, ¢de qué es saber la sensatez y qué obra
produce que sea distinta de si misma?

CRITIAS. — Esa es la cuestion, Socrates, dijo. En tu pregunta has caido
en aquello en lo que la sensatez se distingue de todos los otros saberes. Pero
ta buscas una semejanza de ella con los otros, y esto no es asi, sino que todos
los otros saberes lo son de algo, pero no de si mismos, mientras que ella es la
Unica que, ademas de un saber de todos los otros, lo es de si misma [émicTnudV
gmotiun €oti ki avtn £avtic]. Y esto no deberia de habérsete ocultado, pero si
asi ha sido es porque creo que estas haciendo lo que antes no decias que
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hacias: que estas tratando de refutarme a mi y estas olvidandote de aquello
sobre lo que versa el discurso.

SOCRATES. — ¢Como puedes suponer algo asi?, dije yo. Estas pensando
que, por refutarte a ti mismo realmente, yo lo hago por otra causa distinta de
aquella que me lleva a investigarme a mi mismo y a lo que digo, por temor tal
vez, a que se me escape el que pienso que sé algo, sin saberlo [popovuevog un
note MOw oidpevog pév T eidévau, £idmg 8¢ pun]. Te digo, pues, qué es lo que ahora
estoy haciendo [noi€iv]: analizar nuestro discurso, sobre todo por mi mismao,
pero también, quiza, por mis otros amigos [tOov Adyov ckomelv polota pev
guovtod éveka, iomg 8¢ 0N kal @V dAlwv Emrtndeiov]. ¢O es que no crees que es
un bien comun [ 00 kowov oiel dyabov] para casi todos los hombres el que se
nos haga trasparente la estructura de cada uno de los seres [yiyvecOa
KOTOQOVEG EKOoTOV TOV dviwv omn Exet]?

La “definicion” de Socrates
166 e-167 a

SOCRATES. — &Y no es verdad, dije yo, que tal vez sea saber del no-saber
si es que lo es del saber?

CRrITIAS. — Claro que si, dijo.

SOCRATES. — En efecto, s6lo el sensato se conocera a si mismo y sera
capaz de discernir realmente lo que sabe y lo que no sabe, y de la misma
manera podra investigar qué es lo que cada uno de los otros sabe y cree saber
cuando sabe algo, y ademéas qué es lo que cree saber y no lo sabe. Porque no
habra ningtin otro que pueda saberlo. Esto es, pues, el ser sensato y la sensatez
y el conocimiento de si mismo: el saber qué es lo que se sabe y lo que no se
sabe. ¢Es esto lo que quieres decir?

CRITIAS. — Eso es, dijo.

SOCRATES. — Asi pues, otra vez [naiwv toivuv], dije yo, «a la tercera va la
vencida [0 tpitov t® cwtijpt]», de modo que vamos a examinar de nuevo y en
primer lugar la cuestion de si es esto posible o de si no lo es [Honep €€ apyilg
gmokeyouedo Tpdtov pev el Suvatdv oty Todt eivar §) ob] —el saber que se sabe
lo que se sabe y que no se sabe lo que no se sabe [10 & 0idev koi & pty 0idev eidévan
6t 01de kol &1L ovk oidev]—, y en segundo lugar —si algo asi es realmente
posible—, qué utilidad [@@elio] nos reportaria a los que lo sepamos.

CRITIAS. — Si, eso precisamente es lo que tenemos que investigar, dijo.

SOCRATES. — Mira, pues, oh Critias, continué yo, si de todo esto
encuentras, antes que yo, una salida [evmopdtepog eovilc], porque, de verdad,
estoy en una aporia [anop®].



22

167 b-d

SOCRATES. — ¢No es verdad, prosegui yo, que se daria todo eso, si
acontece lo que hace un momento decias: que hay un solo saber que no lo es
de otra cosa sino de si mismo y de los demas saberes, y que, a la par, ese mismo
saber lo es de la ignorancia?

CRITIAS. — Ciertamente.

SOCRATES. — Date cuenta, pues, companero, de qué extrafa cosa es esa
de la que estamos hablando. Pues cuando td, en otros casos, haces una
investigacion semejante, pienso que llegara a parecerte inviable.

CRITIAS. — éCOmMoO?, y éen qué casos?

SOCRATES. — En los siguientes: imaginate por un momento que se da
una especie de vision que no dice relacion con aquello de lo que normalmente
es vision la vision, sino que es vision de si misma y de las demés visiones, y
también, de las no-visiones; y siendo como es vision, no ve color alguno, sino
sOlo se ve a si misma y a las otras visiones. éTe parece a ti que existe algo asi?

CRITIAS. —iPor Zeus, que no!

De vuelta a la investigacion con Critias
169 b-d

SOCRATES. — Con todo, me atrevo a vaticinar que la sensatez es algo util
y bueno.

CRITIAS. — T, pues, hijo de Caliscro -al fin de cuentas eres tu el que ha
sentado la tesis de que la sensatez, es un saber del saber y de la ignorancia-,
explicame, en primer término, que es posible demostrar lo que antes decias y,
después de esta posibilidad, pruébame que es util. Entonces, tal vez quede
satisfecho con la definicion que has dado de lo que es la sensatez.

Y Critias, oyendo estas cosas y viendo que yo andaba perplejo —como a
aquellos que, viendo bostezar a los que tienen enfrente, les entran ganas de
hacer lo mismo—, me pareci6 que estaba contagiado por mi incertidumbre y
vencido por la aporia. Y como también estaba siempre muy pendiente de su
reputacion, se avergonzaba ante los que alli se encontraban, y por un lado no
queria concederme que era imposible dar cuenta de las cuestiones propuestas,
y por otro no decia nada claramente, intentando ocultar la aporia.
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170 e-171 a

SOCRATES. — En consecuencia, no sera capaz de distinguir a aquel que
pretende pasar por médico, de quien lo es realmente, ni a ningan otro que
tiene conocimiento, de quien no lo tiene. Pero partamos de lo siguiente: si un
hombre sensato o cualquier otro quiere distinguir al que es de verdad médico
del que no lo es, éno es verdad que procederi asi: sin duda que no hablara con
él sobre medicina, pues segiin decimos el médico no entiende de otra cosa que
de la salud y de la enfermedad? ¢No es asi?

CRITIAS. — Si, asi es.

SOCRATES. — Sobre el saber no sabe nada, pues esto se lo hemos dejado
solo a la sensatez.

CRITIAS. — Si.

SOCRATES. — Y sobre la medicina tampoco sabe nada el médico, ya que
la medicina resulta que es un saber.

CRITIAS. — Es verdad.

SOCRATES. — Que el médico posee algin saber lo conocera el sensato,
pero, obligado a intentar descubrir qué es, éno preguntara por sus contenidos?
¢0 es que cada saber no esta demarcado, no como simple saber, sino como tal
saber, o sea por su relacién con algo concreto?

CRITIAS. — Si que esta demarcado.

SOCRATES. — Y la medicina se demarca de otros saberes por ser un saber
de la salud y de la enfermedad.

172 d-e

SOCRATES. — Tal vez, dije yo. Tal vez hemos estado buscando una cosa
inatil. Se me ocurre esto, porque hay un par de cosas que me parecen sin
sentido en la sensatez, si es que es asi como decimos. Vamos, pues, a ver si
podemos ponernos de acuerdo en que es posible que se dé un saber del saber
y en que aquello que, desde un principio hemos propuesto como sensatez, o
sea el saber lo que se sabe y lo que no se sabe, no lo dejemos de lado, sino que
lo aceptemos. Y aceptando todo esto, examinemos mejor, si asi delimitada,
nos sera tutil en algo. Porque lo que deciamos antes de que la sensatez seria un
bien inmenso, como guia de la administracion de la casa y de la ciudad, no me
parece, Critias, que lo hemos conjugado acertadamente [&¢ péyo av £in dyadov
1 coEpocLvN &l To10DTOV €in, Nyovuévn S101KNcEMG Kol oikiag Kol TOAems, oV pot
doroduev, ® Kpirio, kakdg dporoynkévar].

CRITIAS. — ¢COmo es que no?, dijo él.
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SOCRATES. — Porque, le dije, hemos admitido demasiado facilmente que
seria un gran bien [uéyo T dyo®ov eivon] para los hombres, si cada uno de
nosotros nos ocuparamos de aquellas cosas que sabemos, y las que no
sabemos las dejaremos para los que la saben [6 uév icactv, Tpdrrolev todta, 6
3¢ un énictouvto, GALOIG Topodidoiey TOIC EMoTOUEVOLS].

173 a-d

SOCRATES. — Creo, dije a mi vez, que estoy diciendo tonterias; pero, al
mismo tiempo, sigo creyendo que es necesario ir tras esas imagenes que nos
pasan por la cabeza y no dejarlas escapar sin mas ni mas, por muy poco aprecio
que uno tenga de si mismo.

CRITIAS. — Bien estas hablando, dijo.

SOCRATES. — Escucha, pues, mi suefio; bien sea que haya pasado por la
de cuerno o por la de marfil. Porque si la sensatez, tal como la hemos definido
ahora, nos guiase realmente, tendria que ocuparse de todo, segiin el contenido
de los distintos saberes, y ningtin timonel que dijese, sin serlo, que lo era, nos
podria engafiar, ni ningin médico o estratego, o quienquiera que sea, que se
las diese de que sabe algo sin saberlo, nos podria pasar desapercibido. Siendo
asi las cosas, équé nos podria pasar, sino que precisamente los cuerpos serian
mas sanos que ahora, que escapariamos mejor a los peligros del mar y de la
guerra y que todo nuestro mobiliario, vestimenta y calzado, y, en definitiva,
todas nuestras cosas y, en general, todo absolutamente estaria hecho maés
esmerada y artisticamente, porque dispondriamos de auténticos artesanos? Si
quieres podemos ponernos de acuerdo en que el arte adivinatoria sea un saber
de lo que tiene que pasar y en que la sensatez, sabiendo de ella, tenga a raya a
los charlatanes, y, a los que sean verdaderamente adivinos, nos los presente
como precursores del futuro. Convengo en que el género humano, asi
preparado, obraria y viviria mas sabiamente, porque la sensatez no permitiria
que, bajo su vigilancia, se colase, como colaboradora nuestra, la ignorancia [1
YOPp COEPOGHVN PLUAATTOVCH OVK GV £MN TOPEUTITTOLGAV THV AVETIGTNUOCHVIV
cvvepyov fuiv eivar]. Sin embargo, que obrando asi de sabiamente, obrariamos
bien y seriamos mas felices [6t1 & émiotnudvec dv TpdrTovies €0 dv TPATTOYLEY
Kol evdopovoipev], eso, querido Critias, es cosa que aiin no podemos alcanzar.

CRITIAS. — Pero, en verdad, dijo él, no encontraras facilmente ningin

otro fin para las buenas obras [t1 téhoc 10D €0 mpdrtewv], si desdefias el del
conocimiento.
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Epilogo de Socrates y conspiracion de Critias y Carmides
175 a-176 a

SOCRATES. — Ves, pues, oh Critias, por qué yo, desde hace un rato, habia
comenzado a tener miedo y me estaba reprochando, con razoén, a mi mismo
que nada util sacariamos con lo de la sensatez. Porque en ese caso, lo que todos
tienen por méas apetecible no se habria presentado como inntil, al menos si yo
fuera util para una buena pesquisa. Ahora, en cambio, hemos sido derrotados
en toda la linea y no podemos encontrar sobre qué cosa se apoyo el legislador
que estableci6 este nombre de «sensatez».

Y el caso es que nos hemos puesto de acuerdo en muchas cosas que
después no nos han coincidido en el discurso. Nos pusimos de acuerdo en que
habia un saber del saber, no permitiéndolo el discurso, ni diciendo que lo
hubiese. Y nos pusimos de acuerdo en que, con ayuda de esta ciencia,
podiamos conocer los efectos de todas las otras —cosa que tampoco permitié
el discurso— a fin de que el sensato viniese a ser conocedor de las que sabe
porque las sabe, y de las que no sabe porque no las sabe. Todo esto, pues, lo
hemos concedido con excesiva generosidad, sin darnos cuenta de lo imposible
que era que las que uno no sabe de ninguna forma, las sepa, sin embargo, de
algin modo. Porque nuestro acuerdo viene a decir que se saben aquellas cosas
que no se saben, aunque, en mi opiniétn, no habia nada que nos pareciera mas
sin sentido que esto. Y, sin embargo, siendo nuestra pesquisa tan de buenos
modales y tan poco dura, no por ello ha podido encontrar mejor la verdad,
sino que de tal manera ésta se ha reido de aquélla, que lo que hemos llegado a
alcanzar, tras mucho tira y afloja, como caracteristico de la sensatez, nos ha
mostrado hasta el limite su total inutilidad.

Por mi no me irrito mucho dije yo, pero si, CaArmides, por ti, porque,
siendo ti1 como eres de aspecto y, ademas, tan sensato de animo, para nada te
servira esta sensatez, ni te aprovechara en algo el que esté presente en tu vida.
Pero todavia me irrita mas por el ensalmo aquel que aprendi del tracio y que,
después de tanto esfuerzo, descubro ahora como algo baladi. Con todo, no creo
que esto sea asi, sino que lo que pasa es que yo he planteado mal mis
pesquisas, puesto que la sensatez es un gran bien y, si la posees, eres feliz.
Mira, pues, si la tienes y no precisas del ensalmo. Porque si la tienes, méas bien
yo te aconsejaria que me tomases por un tonto que no puede hacer caminar su
discurso. En cuanto a ti mismo, cuanto mas sensato seas, tanto mas feliz
considérate.
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176 c-d

SOCRATES. — Cierto que lo seguiré, dijo, y no me despegaré de él. Seria
algo indigno que no me dejase persuadir por mi tutor y no hiciera lo que
mandas.

CRITIAS. — En verdad, dijo, que te lo mando.
CARMIDES. — Asi pues, lo haré, dijo, y empezando desde hoy mismo.

SOCRATES. — iEh!, vosotros, équé andais ahi tramando [ti BovAevecOov
noeiv]?, les dije yo.

CARMIDES. — Nada, respondi6 Carmides, ique ya lo hemos tramado!

SOCRATES. — ¢Vas a obligarme, dije yo, sin darme plazo de preparacion
[avdxpioiv]?

CARMIDES. — Si que te obligo, dijo, pues éste me manda a mi. Piensa t1,
a tu vez, que es lo que haras.

SOCRATES. — iPero si ya no me has dejado posibilidad alguna de
deliberar! Porque, una vez que te has empenado en hacer cualquier
cosa, forzandolo si es preciso, no habra nadie capaz de oponérsete.

CARMIDES. — En ese caso, dijo él, no te me opongas tu.
SOCRATES. — No, no me opondré.



